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STRESZCZENIE tomu 6 monografii [1/4] "Zaawansowane urzadzenia magnetyczne", ISBN 0-9583727-5-6.

Jesli sa to pierwsze opisy filozofii jakie zaczales§ zglebia¢, dokonate$ doskonatego wyboru. Niektorzy ludzie
wierza, ze powinniSmy sprobowaé wszystkiego w naszym zyciu (przynajmniej jeden raz - tak aby$Smy wiedzieli jak
to smakuje). Ty za$ zaczale§ od totalizmu (tj. "totalizmu" pisanego przez "z" — ktorego nie wolno myli¢ z
"totalismem" pisanym przez "s" a bgdacym wersja "totalitarianismu"). Totalizm za$§ jest najbardziej moralna,
pokojowa, wynagradzajaca, postgpowa, nowoczesna, pozytywna, konstruktywna, otwarta, przezroczysta, oraz
promujaca prawdg, filozofia na Ziemi. Totalizm jest tez jedyna filozofia na Ziemi, jaka nie zostata "wymys$lona", a
stanowi wynik stosowaniowy nowej teorii naukowej nazywanej Konceptem Dipolarnej Grawitacji (patrz rozdziaty H
i I). Z kolei niniejsze opisy sa najlepsza prezentacja totalizmu sporzadzona dotychczas. Tak wigc zaczate$ od tego,
co najlepsze!

Bede tutaj szczery: jestem lepszy w dokonywaniu niz w filozofowaniu. Jesli przeczytates tekst z
podrozdzialu A4, jaki opisuje moje zycie, odnotujesz, ze nawyktem do dokonywania - i to setek réoznych rzeczy!
Bardziej wigc wiem jak co$ uczyni¢, niz jak to opisac. Aby wszystko bylo nawet bardziej niezwykte, posiadam
umyst techniczny, stad nowa filozofia jest ostatnia rzecza na Ziemi jaka spodziewalbym si¢ sformutowaé - gdyby
wybor tego, co czyni¢, nalezal wylacznie do mnie. Bylem kiedy$ profesorem nauk komputerowych, a takze bytem
profesorem inzynierii mechanicznej. Ponadto bytlem podporucznikiem w saperach - ktorzy rozbrajaja miny i stad
ktérym dane jest popehic tylko jedna pomytke w zyciu. Moj sposdb myslenia jest wigc bardzo $cisty. Taka tez jest i
moja filozofia. Cokolwiek dokonujg, nie jest to zamierzone dla wytworzenia gor pustych stow, a dla wydania
jednoznacznych, jasnych, dobrze zdefiniowanych, mierzalnych i szybkich rezultatow. Totalizm jest doktadnie taki:
daje on Sciste instrukcje, jak kto§ powinien prowadzi¢ swoje zycie, oraz wyjasnia wszystkie zasady, tak ze kazdy
doktadnie wie co i dlaczego czyni. Jesli zas kto§ wykonuje te instrukcje i rozumie te zasady, wowczas bedzie osiagat
doktadnie zdefiniowane korzysci.

Czy istnieja wigc jakie$ wyniki i nagrody, ktérych zbierania nalezy si¢ spodziewac, jesli zyje si¢ zgodnie z
totalizmem? Tak! Jest ich nawet wiele. Wszystkie dobrze zdefiniowane i wigkszos¢ do zbierania jeszcze w tym
naszym zyciu - niektore z nich niemal natychmiastowo. To moze zaszokowa¢, jako ze wiele filozofii nie definiuje
swoich nagrod, podczas gdy filozofie niektorych religii obiecujgq nagrody dopiero po tym jak si¢ umrze. Totalizm
jest inny. Dostarcza on wykazu dobrze zdefinowanych nagrod (patrz podrozdziaty JA2.4 i JB2), jakie sa osiagalne -
jesli sie¢ praktykuje te filozofig. Dla przyktadu, rozwaz szczeécie. Wcale nie wiedzac o tym, zapewne obecnie
praktykujesz niszczycielska filozofig naszej cywilizacji (tj. pasozytnictwo): jak czgsto uczynila ci¢ ona szczgsliwym?
Czy mogltbys$ wskazac, bez dtugiego zwlekania, przypadek w swoim zyciu, kiedy byles szczgsliwym przez dtuzej niz
kilka godzin? Dla poréwnania, poniewaz ja praktykuje totalizm, w rozdziale JF tej monografii opisuj¢ doktadnie
przypadek, kiedy doswiadczytem "nirwany" i bylem szczg$liwy bez ustanku przez okoto 9 miesigcy! A by¢ moze
potrafisz szybko nazwac¢ co$, co data ci dzisiejsza cywilizacja, a co drastycznie poprawito jakos$¢ twojego zycia?
Ponownie ja mogg to wskazac: dla mnie tym czyms$ byta filozofia totalizmu!

Z filozofiami jest trochg jak z naszymi ptucami: kazdy je ma i bez przerwy je uzywa aby zy¢, jednak nie
kazdy i, nie przez caly czas, jest $wiadomy, Ze one istnieja i ze ich uzywa. Wszakze, bez wzgledu jak stowo
"filozofia" jest definiowane w kosztownych podrgcznikach, w codziennym zastosowaniu praktycznym oznacza ono
"zbidr zasad zgodnie z jakimi kto$ prowadzi swoje zycie" (odnotuj paradoks z zyciem: nawet jesli kto$ nie stosuje w
zyciu zadnych zasad, ciagle kto§ ten zyje zgodnie z zasada "nie wypeiania zadnych zasad" - znaczy kto$ ten
wyznaje "prymitywne pasozytnictwo"). Stad, nawet jesli kto§ wcale nie jest tego $wiadomym, ciagle zyje zgodnie z
jakim$ tam rodzajem filozofii i realizuje ta filozofi¢ we wszystkim, co czyni. Tyle tylko, ze zwykle filozofia jaka
kto$ posiada jest nieusystematyzowana i nieformalna: po prostu reprezentuje ona mieszaning zasad, jakie stanowig
albo wynik jej/jego reakcji emocjonalnych, albo tez jakie przechwycone zostaty ze spotecznosci, w ktorej ktos zyje.
Stad zwykle taki kto$ praktykuje chaotyczna filozofi¢ impulsow. Z kolei, jesli kto§ przeanalizuje dokad taka
chaotyczna filozofia prowadzi (uczynione to zostato w rozdziale JD tej monografii), wowczas si¢ okazuje, ze albo
prowadzi do nikad, albo tez w dot pola moralnego! Istota wigc tego, co tutaj chce powiedzieé, to ze skoro praktykuje
si¢ juz chaotyczna filozofig, jaka prowadzi nas do nikad lub w dol, dlaczegoz nie sprobowac zaadoptowania
totalizmu, jaki dostarczy dobrze zdefiniowanych korzysci i nagrod.

Totalizm jest filozofia zorientowana na wyniki. Nie powinno wigc by¢ zaskoczeniem, ze takze i niniejsze
jego opisy nastawione sg na wyniki. Zostaly one napisane na "poznaj wszystko" sposob. To oznacza, ze dostarczaja
wszelkich informacji o totalizmie, lub zwiazanych z totalizmem, jakie kto$ tylko zechciatby poznaé. Zajmuja one 7
tomow tej monografii. Tomy 6, 7, 8 1 9 wyjasniaja esencj¢ totalizmu. Dlatego przeczytac je powinien kazdy, kto
chce gruntownie pozna¢ owa filozofig. Tomy 4 i 5 opisuja Koncept Dipolarnej Grawitacji z jakiego totalizm sig
zrodzit. Dlatego przeczyta¢ je powinni ci, ktorych totalizm szczegdlnie zainteresowal. Tom 1 opisuje historig
totalizmu. Niniejszy, najwazniejszy tom opisow totalizmu, wyjasnia wszystko co nalezy wiedzie¢, aby efektywnie
stosowac¢ totalizm w swoim zyciu.
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SPIS TRESCI tomu 6 monografii [1/4] "Zaawansowane urzadzenia magnetyczne", ISBN 0-9583727-5-6.
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Tom 6: Totalizm
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Rozdzial JA.

PRAKTYKOWANIE TOTALIZMU W NASZYM ZYCIU CODZIENNYM

Wypracowanie totalizmu i skrystalizowanie tej monografii zajeto mi az 57 lat Zycia,
Jjednak innym wystarcza jeden weekend aby poznac korzysci, jakie totalizm oferuje.

Totalizm jest nowa, moralna, pokojowa, postgpowa, oraz konstruktywna filozofia, ktéra zostata
wypracowana zupeinie niedawno, bo w 1985 roku. Aczkolwiek dokladne zdefiniowanie totalizmu
dokonane zostato w odrgbnym podrozdziale JB1, dla konsystencji opisow rozpoczniemy ten rozdziat od
przytoczenia tutaj skondensowanej definicji totalizmu. Zgodnie z owa definicja, ,.totalizm jest to
filozofia codziennego zycia, ktora uczy nas jak osiaga¢ wszelkie pozadane wielkoSci zyciowe, takie
jak szczeScie, zdrowie, przyjemnos¢, spokoj, samo-spelnienie, powazanie innych, itp., poprzez
zwigkszanie poziomu naszej ‘energii moralnej’, znaczy poprzez zwi¢kszanie w nas samych
poziomu formy energii ktora akumulujemy kiedy wspinamy si¢ pod goére pola moralnego przez
wypelnianie praw moralnych oraz ktora wydajemy kiedykolwiek chcemy cokolwiek osiagna¢ w
swym zyciu”. Definicja ta ujawnia, ze chociaz totalizm nazywa siebie ,,filozofia”, faktycznie jest on
bardziej pokrewny naukom S$cistym takim jak fizyka, mechanika, czy informatyka. Dzieje si¢ tak
poniewaz wykorzystuje on nowo-odkryte zjawiska natury, takie jak energia moralna, pole moralne,
prawa moralne, itp., aby zdefiniowa¢ za ich pomoca najbardziej produktywne zasady naszego
postgpowania oraz najbardziej korzystne zasady naszego zycia. Owe nowo odkryte zjawiska ktore
totalizm wykorzystuje, opisane sa dokladniej w podrozdziale JA1 ponizej. Aby jednak uczynié
powyzsza definicj¢ zrozumiala juz na niniejszym etapie, wyjasnimy je innymi stowami juz tutaj.
Totalizm zostal oparty na odkryciu Konceptu Dipolarnej Grawitacji stwierdzajacym, ze wszelkie nasze
osiagnigcia sa rzadzone przez odpowiednie energie i przez konfiguracje odpowiednich pol. Stad
wszystkie wielkosci wysoce poszukiwane i najbardziej cenione w naszym zyciu, takie jak nasze
zdolno$ci tworcze, osiagnigcia, szczgscie, zdrowie, spokoj, samo-spetnienie, powazanie innych, oraz
wiele wigcej, musimy sobie w zyciu ,,wykupi¢” poprzez optacenie ich specjalng forma energii
nazywana ,energia moralng”. Owa energia moralna pozwala nam na ,kupienie” praktycznie
wszystkiego co tylko zechcemy mie¢ lub osiagna¢ w naszym zyciu. Znaczy, kiedykolwiek czujemy si¢
szczesliwi, doswiadczamy przyjemnos$ci, osiagamy lub czynimy cokolwiek w zyciu, itp., zawsze
sprowadza si¢ to do skonsumowania jakiej$ porcji naszej energii moralnej, podobnie jak w fizyce
wszelkie rodzaje pracy konsumuja energi¢ fizyczna. Oczywiscie, aby mie¢ mozno$¢ ,.kupienia” sobie
czegokolwiek za owa energig, najpierw musimy ja zakumulowa¢. Poniewaz ,,energia moralna” jest po
prostu forma energii jaka okumulujemy kiedy wspinamy si¢ pod gére pola moralnego, praktycznie ja
gromadzimy kiedy realizujemy w swoim zyciu dziatania jakie wynosza nas pod gére w owym polu. To
pole moralne jest podobne do pola grawitacyjnego, tyle tylko ze zamiast dziala¢ na masy dziala ono na
intelekty. Powoduje ono, ze kazde nasze dzialanie posiada $cisle zdefiniowana polaryzacj¢ moralna,
znaczy jest albo ,,niemoralne” poniewaz zeslizguje nas w dét w owym polu moralnym, albo jest
,moralne” poniewaz wynosi nas pod gor¢ w owym polu. Stad zwigkszanie naszej ,,energii moralne;j”
totalizm porownuje do zwigkszania energii potencjalnej w fizyce. Mianowicie, stwierdza on ze musimy
wklada¢ wiedzg 1 wysitek w praktycznie kazde nasze dziatanie aby zmusi¢ to dzialanie do wyniesienia
nas pod gorg pola moralnego. (Jesli nie wltozymy wiedzy i wysitku w nasze dziatania, wowczas moga
one przypadkowo zeslizgna¢ nas w dot w owym polu moralnym, zamiast wynosi¢ nas w nim pod gorg.)
Z kolei owo wspinanie si¢ w gor¢ pola moralnego jest osiagane jesli wypetniamy tzw. ,,prawa
moralne”. Stad jedyne zalecenie totalizmu dla codziennego zycia stwierdza, ze ,,cokolwiek czynisz,
zawsze pedentycznie wypelniaj prawa moralne”. W tym zaleceniu totalizm doktadnie kopiuje nauki
fizyczne. Wszakze nauki fizyczne réwniez stwierdzaja, ze aby osiagna¢ cokolwiek w swoim zyciu,
musimy wypetnia¢ prawa natury we wszystkim co czynimy. Stad jedyna umiejgtnos¢ jaka
potrzebujemy opanowa¢ aby wdrozy¢ totalizm do swojego codziennego zycia, sprowadza si¢ do
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poznania czym owe prawa moralne sa, oraz jak nalezy je wypetniaé. Z kolei poprzez nauczenie si¢ tego,
uczymy si¢ sposobu nieprzerwanego zwigkszania wszelkich naszych zdolnos$ci, potencjatu, oraz
pozadanych wielko$ci naszego zycia, ktore wynikaja z ilo$ci energii moralnej jaka zdotaliSmy
zgromadzi¢ 1 jesteSmy w stanie wydac¢ na osiagnigcie celow jakie osiagnac¢ pragniemy. Kilka prostych
zasad, ktorych totalizm nas uczy, otwieraja dla nas dostep do niezliczonych korzys$ci ktoére konwersja
energii moralnej] w nasze osiagnigcia jest w stanie nam przynie$¢, a ktore sa wyszczego6lnione w
podrodziale JA2.4 tej monografii.

Ten rozdziat jest najwazniejsza czescia opisOw totalizmu. Naucza on wszakze, jak stosowac
totalizm w naszym zZyciu codziennym. Wiedza jaka umozliwia jego efektywne stosowanie w naszym
zyciu codziennym, reprezentuje najbardziej istotng czg$¢ totalizmu. Dzieje si¢ tak poniewaz totalizm
jest gtownie zorientowany na uzyskiwanie wynikow (jesli mozliwe, to natychmiastowych). (Ludzie,
ktorzy praktykuja totalizm w swoim zyciu codziennym, zwykle starannie ucza si¢ wszystkiego, co
zawarte zostalo w niniejszym rozdziale, tak aby wiedzie¢ "na wyrywki", co czyni¢ w kazdej sytuacji na
jaka moga si¢ natkna¢ w swoim zyciu. Dla przykladu, czytaja oni ten rozdzial ponownie za kazdym
razem, kiedy tylko nowa, udoskonalona jego wersja staje si¢ dostgpna.) Jakiz bowiem bylby cel
wiedzie¢ wszystko o totalizmie, jednak nie by¢ w stanie uzy¢ tej filozofii do rozwiazywania sytuacji i
problemow z naszego zycia codziennego. To wiasnie jest powodem dla ktérego ta "wiedza stosowana"
o totalizmie zaprezentowana zostata na samym poczatku. Po skonczeniu czytania tego rozdziatu (i
tomu), otrzymasz wigc czytelniku dosy¢ dobre pojgcie, co totalizm rekomenduje aby$ czynit w swoim
zyciu codziennym, a takze rozeznanie, czy jesteS w stanie to czynié (tj. czy jestes gotowy przyjac i
stosowac ta filozofi¢ w swoim zyciu). Oczywiscie, po tym jak poznasz co czynié, ciagle bedziesz
musiat dowiedzie¢ si¢ dlaczego powiniene$ czyni¢ wiasnie to, zamiast dla przyktadu co$ zupelnie
innego. Wszakze totalizm jest filozofia ludzi inteligentnych i, dlatego dla wszystkiego co zaleca,
wyjasnia on takze doktadnie skad si¢ to bierze i dlaczego wlasnie powino to by¢ to, a nie co$ catkiem
innego. Aby za$ pozna¢ odpowiedz "dlaczego", a stad aby jasno i calkowicie rozumie¢ totalizm,
powinienes przeczyta¢ takze co najmniej tomy 7 i 5 tej monografii. Jednak uczynisz to pézniej. Teraz
sprawdz czy bgdziesz w stanie poradzi¢ sobie z "co".

Aby stosowac totalizm w swoim Zyciu, powiniene§ wiedzie¢ czemu on shuzy. Chociaz wigc
wyjasnione bedzie to doktadnie w rozdziale JB, za§ dodatkowo naswietlone w rozdziatach JC i JD,
zilustruj¢ tutaj porownawczo gtéwna funkcj¢ totalizmu. Oto ona. Kazdy na Ziemi wie, co to takiego
dyscyplina naukowa zwana "medycyna" lub "medycyna ciala". Juz wigc nawet niektore przedszkolaki
potrafia wyjasni¢, ze aby mie¢ zdrowe ciato, aby méc poruszac si¢ bez odczuwania bolu, oraz aby moc
wykonywaé prace bez zmagania si¢ ze swymi ograniczeniami biologicznymi, musi si¢ wypehiac
nakazy medycyny. Stad kazdy stara si¢ w zyciu wdraza¢ zasady naukowej wiedzy medyczne;j. Istnieja
jednak ludzie, ktérzy na przekdr posiadania catkowicie zdrowego ciata, ciagle odczuwaja bole i
przykro$ci, oraz wcale nie sa w stanie cieszy¢ si¢ zyciem. Ich przyktadami sa wszyscy nieszczgsliwie
zakochani, ludzie popadajacy w depresj¢, pracownicy ktérzy zadarli ze swoim szefem, czy pechowcy
posiadajacy gburowatego sasiada - jaki na nich si¢ uwzial. Jesli oni zwroca si¢ o pomoc do medycyny,
ta wprawdzie nakarmi ich pigutkami i czasami chwilowo nawet zdota wyeliminowa¢ ich symptomy,
jednak tak naprawdg, to nie potrafi wyleczy¢ ich probleméw. Takim ludziom pomédc moze dopiero
totalizm. Dopiero bowiem totalizm naukowo dowiodl, ze niezaleznie od chorob fizycznych, ludzie
moga takze popada¢ w najrézniejsze choroby moralne. Podobnie tez jak nasze cialo fizyczne moze albo
zarazi¢ si¢ jakim$ mikrobem, zosta¢ sparalizowane, albo tez kto§ moze potama¢ w nim kosci, co
wyniknie w bolu i1 inwalidztwie, roéwniez nasza moralno§¢ moze zarazi¢ si¢ jedna z wielu form
niemoralnego zachowania (tj. pasozytnictwa opisywanego w rozdziale JD), popas¢ w depresje, albo
kto§ moze nam ja ztamac, co takze wyniknie w bolesnych uczuciach, niezdolnosci do dziatania, oraz w
duchowym inwalidztwie. Na przekor jednak, ze wiemy juz tak wiele jak leczy¢ choroby fizyczne i
uszkodzenia ciata, zazwyczaj nie mamy pojecia jak uzdrowi¢ choroby moralne czy ztamanego ducha.
Dopiero teraz wiedz¢ owa zaczyna nam dostarcza¢ totalizm. Totalizm jest bowiem zaczatkiem
naukowego podejscia do "medycyny moralnosci" albo "medycyny ducha". Ujawnit on bowiem, ze
wszelkie formy bolu uczuciowego 1 megczarni duchowych, jakie tylko doswiadczamy, faktycznie to
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biora swe zrodto w niemoralnym Zyciu. Jedyny za$ sposob unikania tych problemdéw, polega na zyciu
zgodnie z prawami moralnymi. Zgodnie z totalizmem, nawet takie zdawaloby si¢ zupeinie
"przypadkowe zbiegi okoliczno$ci”, jak np. posiadanie sasiada chuligana - ktory bez przerwy nas
przesladuje, czy przedwczesna $mier¢ kogo$ bardzo przez nas kochanego, faktycznie spowodowane sa
czyms$ niemoralnym, co kiedy$ uczynili§my, a z czego karma postawita nas nast¢pnie w takiej wlasnie
sytuacji. Na nieszczegs$cie, przed pojawieniem si¢ totalizmu, tak naprawdg to ludzie wcale nie znali
naukowych ustalen, czym naprawdeg jest moralno$¢, ani na czym polega prawdziwie moralne zycie.
Zreszta nawet obecnie, dla wielu os6b moralno$¢ kojarzy si¢ z wzigciem raz w tygodniu udziatu w
jakim$ nabozefstwie 1 z unikaniem kopulowania matzonek swoich przyjaciét. Tymczasem w ujeciu
opisowym, "moralno$¢" jest "wiedza na temat utrzymywania ducha przy zdrowiu". Podobnie wigc jak
nauka medycyny klasycznej zajmuje si¢ zdrowiem ludzkiego ciata fizycznego, totalizm zajmuje si¢
naukowa moralnos$cia, czyli zdrowiem ludzkiego ducha. (Uzywajac bardziej Scistego wyrazenia, w
ktorym ludzkiego ducha nazwiemy tak jak nazywa go Koncept Dipolarnej Grawitacji: totalizm zajmuje
si¢ zdrowiem ludzkiego przeciw-ciata.) Podobnie jak ignorowanie praw medycyny klasycznej,
powoduje najpierw rozwoj choroby ciata, potem za$ bolesne i1 pelne meczarni zycie, paraliz, a w koncu
$mier¢, takze zaniedbywanie wypetiania praw moralnych, najpierw powoduje rozwo6j najroézniejszych
ktopotoéw, przykrosci i zboczen moralnych, potem Zycie pelne megczarni uczuciowych, depresjg, a w
koncu $mieré¢ poprzez tzw. ,,moralne zaduszenie”. Medycyna klasyczna nakazuje nam, aby w celu
utrzymywania si¢ przy zdrowiu, albo podejmowaé bezbolesne kroki zapobiegajace nadejscie chorob,
albo tez bolesnie leczy¢ te choroby, kiedy nas juz dopadna. Jesli za$§ tego nie czynimy, nasze choroby
si¢ rozwing 1 nas zniszcza - przedtem jednak zamieniajac nasze zycie w jedno pasmo koszmaru.
(Przyktadowo rozwaz zdrowie zgbow: albo bezbolesnie zapobiegmy ich zepsuciu, albo bolesnie je
leczymy juz po tym jak pozwoliliSmy im si¢ zepsu¢, albo tez pozwalamy im gni¢ i nas catkowicie
zniszczy¢ - po uprzednim zamienieniu naszego zycia w pasmo bolu i koszmaru.) Podobnie jest z
moralno$cia. Bez bolesnych nastgpstw mozemy tylko zapobiega¢ ktopotom moralnym. Jesli jednak
wpadniemy juz w klopoty moralne, wéwczas mozemy si¢ z nich tylko leczy¢, jednak bedzie to nas
kosztowato wiele bolu 1 wysitku. W koncu, jesli moralnos¢ pozostawimy chora bez leczenia, wéwczas
stopniowo zrujnuje ona nam Zzycie, zamieniajac je zwolna w pasmo cierpienia, aby w koncu
spowodowa¢ nasze unicestwienie. Totalizm jako naukowa "medycyna moralno$ci", dostarcza nam
wskazowek 1 narzedzi, jakie wspomagaja kazda formg utrzymywania naszej moralnosci przy zdrowiu. |
tak totalizm dostarcza narzedzi zapobiegajacych, jakie umozliwiaja uniknigcie wpadania w klopoty
moralne, a w ten sposob jakie pozwalaja na utrzymuja naszego ducha w stanie nieustannego zdrowia.
Totalizm dostarcza takze narzedzi, jakie umozliwiaja diagnozowanie choréb moralnych, a stad
przywracanie do zdrowia ducha, jaki juz zachorowal. W koncu totalizm dostarcza takze narzedzi, jakie
pozwalaja rozpoznaé $miertelne przypadki tych ludzi, ktorzy padli juz ofiarami niemoralnego zycia i
juz nie daje si¢ ich uratowac, a tym samym pozwala on nam zrozumie¢, skad biora si¢ ich meczarnie 1
$mieré. W stosunku do medycyny ortodoksyjnej, totalizm petni funkcj¢ nadrzedna, bowiem duch ludzki
jest pierwotna przyczyna wszelkich chorob, wlaczajac w to takze choroby ciata. Jesli swego ducha
utrzymuje si¢ w stanie zdrowia, wowczas takze i cialo wykazuje tendencje do pokonywania choréb i do
pozostawania przy zdrowiu. Podobnie tez jak to ma miejsce w przypadku przestrzegania zalecen
medycyny klasycznej, jakie pozwalaja na zycie w zdrowiu i dobrym samopoczuciu oraz na peine
korzystanie ze swego potencjatu fizycznego, przestrzeganie zalecen totalizmu umozliwia nam dostgp do
wszystkich owych warto$ci, jakie wynikaja ze zdrowego ducha, a wigc do szczescia, do zadowolenia z
zycia, do poczucia spetnienia, do zrozumienia celowosci 1 kierunku swego zycia, do pozbywania si¢
obaw, do braku probleméw moralnych, itp. Znajomos$¢ totalizmu jest wigc tak samo potrzebna kazdej
osobie, jak kazdemu potrzebna jest elementarna wiedza medyczna. Tyle tylko, Ze z chor6b fizycznych i
zagrozen spowodowanych np. brakiem higieny osobistej, niemal kazdy na Ziemi zaczyna juz sobie
zdawaé sprawg. Tymczasem w obszarze nastgpstw niemoralnego zycia, chorob moralnych, $mierci
moralnej, oraz metod leczenia naszych problemow moralnych, jak narazie ludzko$¢ ciagle jeszcze zyje
w ciemnocie i niewiedzy.
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Totalizm powinien by¢ szczegdlnie polecany ludziom miodym, ktdérzy nie mieli jeszcze zbyt
wielu okazji w zyciu, aby zabrudzi¢ swoje zapisy karmatyczne i nabawi¢ si¢ niemoralnych
przyzwyczajen. Je§li bowiem zaczna oni przestrzega¢ praw moralnych juz obecnie, ich Zycie zostanie
wzbogacone poprzez zaoszczedzenie im wielu nieprzyjemnych doswiadczen 1 bolu, jakie musieliby
przezy¢, jesli juz uprzednio zakumulowali nieprzyjemna karmg i popadli w ktopoty moralne. Dla takich
mtodych ludzi totalizm moze by¢ drzwiami do moralnego, pokojowego, szczegsliwego i spetnionego
zycia. Oczywiscie, totalizm jest takze uzyteczny dla starszych wiekiem ludzi. Chociaz bowiem nie
pozwala on bezbolesnie zneutralizowaé nieprzyjemnej karmy i klopotow moralnych, jakie sobie
wczesniej mogli juz zakumulowad, ciagle wskazuje jak leczy¢ to co juz sobie napytali, a takze
dostarcza on narzg¢dzi dla ustrzezenia si¢ przed popadnigciem w nawet jeszcze wigksze klopoty.
Ponadto wskazuje on drogg do cieszenia si¢ z gamy najrozniejszych korzysci moralnych, jakie totalizm
jest im w stanie przynies¢. Oczywiscie, w przysztosci totalizm okaze si¢ zapewne réwnie pomocny dla
intelektow grupowych, takich jak przedsigbiorstwa oraz cale panstwa i cywilizacje. Wszakze wskazuje
on jak budowa¢ moralnos¢, pokdj, sprawiedliwos¢, dobro i dobrobyt wsrod wszystkich ich obywateli.

Muszeg tutaj si¢ przyznaé, ze kiedy pisalem ten rozdziat i tom, zdawalem sobie sprawe, ze
konfrontuje niezwykle trudne zadanie. Wszakze ma on by¢ rodzajem podrgcznika "medycyny
moralno$ci” - jako tez taki podrecznik, powinien on by¢ tre$ciwy, konkretny i efektywny. Moja
najsilniejsza troska byto, aby nie wpada¢ w "putapke filozoféw", znaczy aby nie sformutowac tego
rozdziatu w taki sposob, ze kiedy deliberowane na papierze, wszystko wyglada dobrze i bardzo madrze,
kiedy jednak przyjdzie do zastosowania tego w rzeczywistym zyciu codziennym, wowczas okaze si¢ to
catkowicie bezuzytecznym. Jak wiemy, filozofia jest bardzo podatna na ta putapke, bowiem "wszystko
daje si¢ dysputowaé, jednak nie wszystko daje si¢ zastosowaé i nie wszystko daje wyniki, jakich
oczekujemy". Ja staratem si¢ unika¢ owej "putapki filozofow" poprzez powtarzanie w tym rozdziale
tylko tych narzedzi i metod totalizmu, jakie po wdrozeniu poprzednich prezentacji tej filozofii juz
udowodnity, ze faktycznie sa one skuteczne w praktyce, a takze poprzez uzywanie przykltadow, ktére
faktycznie si¢ przydazyly w rzeczywistym zyciu, albo mnie samemu, albo komus$ z grona wyznawcow
totalizmu (i ktére zostalty rozwiazane z sukcesem). Ciagle jedno z postan totalizmu stwierdza, ze
"wszystko daje si¢ bardziej udoskonali¢". Dlatego, jesli po poznaniu tego rozdziatu i po zastosowaniu
go w rzeczywistym zyciu, kto§ znajdzie lepsze przyktady od tych opisywanych tutaj, lub kto$ odnotuje,
ze narzedzie albo metoda opisywane tutaj ciagle nie zostalo objasnione wystarczajaco dobrze, nie jest
jednoznaczne, jest trudne do zastosowana, lub ze niektore przypadki moralne z rzeczywistego zycia
ciagle nie moga by¢ rozwigzane na podstawie metod objasnionych w tym rozdziale, prosz¢ nie wahac
si¢, aby mnie poinformowaé, albo aby zadawa¢ mi pytania. Takie nieustanne oddzialywanie z
rzeczywistym zyciem, begdzie bowiem pomagato opisom jakie nastgpuja i pozwoli na ich dalsze
udoskonalenie dla nastgpnego wydania totalizmu.

Ci co zglebiali najrozniejsze inne filozofie lub religie, zapewne odnotowali, ze autorzy
niektorych z nich gléwnie pouczaja wszech§wiat jak powinien dziata¢ i jaka moralno$¢ powinna w nim
obowiazywac, aby dana filozofia czy religia mogta zapanowac nad §wiatem. Wszakze wprowadzaja one
wlasne zasady, wymagania i nakazy, jakie wcale nie pokrywaja si¢ z faktycznymi mechanizmami
moralnymi wszech$wiata, a jedynie gwarantuja danej filozofii czy religii polityczne zadominowanie
nad innymi. Totalizm pod tym wzgledem zasadniczo rézni si¢ od nich. Jego celem jest Sciste 1
bezstronne badanie i raportowanie prawdziwych praw i mechanizméw otaczajacego nas wszechswiata,
nie za$ ustanawianie wlasnych praw, czy ugruntowywanie swoich wplywéw. Totalizm naukowo
poznaje prawde na temat faktycznych mechanizmow i celow inteligentnego dzialania
wszechSwiata oraz faktycznych praw moralnych w nim obowiazujacych. Potem jedynie wiernie i
bezstronnie raportuje prawde jaka zdolal juz ustali¢. Dlatego czytajac niniejsza monografig,
wlasciwie to przeglada si¢ rodzaj raportu naukowego, jaki obiektywnie i $ci§le ujawnia wszystko, co
dotychczas totalizm zdotat ustali¢ na temat wszech$wiata, a $cislej na temat jego budowy, dziatania,
praw moralnych w nim obowiazujacych, inteligencji, celowosci dzialania, itp. Oczywiscie, to co
totalizm wypracowat dotychczas, jest jedynie malenkim utamkiem logicznie wspaniatej konstrukcji
zarzadzajacej moralno$¢ i celowo$¢ dziatania naszego wszech$§wiata. Dalsza niezmierzona wiedza
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ciagle oczekuje na swoje odkrycie i opisanie. Niemniej zapoznajac si¢ z niniejsza monografia, czytelnik
juz obecnie bedzie miat okazj¢ u§wiadomi¢ sobie, jak madrze, jak celowo, oraz jak sprawiedliwie nasz
wszechswiat jest zbudowany i dziata. Widzac za$ owa nieskonczona madros¢ i celowos¢ w kazdym
prawie moralnym i w kazdym mechanizmie jaki rzadzi naszym zyciem, nie mozna oprze¢ si¢ wyrazeniu
swojego zachwytu nad nieskonczona madroscia 1 sprawiedliwoscia wszech$wiatowego intelektu
(Boga), ktéry wszystko to tak precyzyjnie zaplanowat i stworzyt. Owa tez przemozna celowo$¢ i
madro$¢ kazdego szczegdhu otaczajacej nas rzeczywistosci, jaka bez przerwy si¢ wylania z praw i
mechanizmow, ktére monografia ta opisuje, jest juz wystarczajacym dowodem, ze wszechswiatowy
intelekt (Bog) faktycznie istnieje i faktycznie kieruje kazda sprawa. Natomiast opublikowane w tej
monografii dowody formalne na jego istnienie (takie jak dowody na istnienie Boga zaprezentowane w
podrozdziale 13.3), sa jedynie formalno$cia oficjalnie potwierdzajaca prawdg, jaka po przeczytaniu tej
monografii i tak staje si¢ juz szokujaco oczywista i niepodwazalna.

JA1. Podstawowe pojecia totalizmu, jakie nalezy pozna¢ dla efektywnego wdrozenia totalizmu
do codziennego zycia

Zanim zanurkujemy w opisy jak prowadzi¢ swoje zycie zgodnie z zaleceniami totalizmu,
zapewne przyniostoby nam korzy$¢ poznanie definicji dla kilku podstawowych idei i stow, ktore sa
potem powtarzalnie uzywane w opisach, jakie nastapia. Jest to nieco podobnie jak z nauka jazdy
samochodem: zanim zajmie si¢ pozycje kierowcy, korzystnie jest pozna¢ czym jest silnik i hamulce, co
ludzie rozumieja przez znaki drogowe i jakie sa ich rodzaje, itp. Niniejszy krotki podrozdzial stuzy
wlasnie wyjasnieniu owych najbardziej podstawowych idei, termindéw i stow totalizmu, tak ze kiedy
czytelnik napotka je w tekScie, bgdzie je w stanie zrozumie¢. Oczywiscie, kazda z owych
podstawowych idei i sléw bedzie tez znacznie dokladniej wyjasniona w dalszych rozdzialach tej
monografii, jako ze jesli kto§ zdecyduje si¢ zaadoptowa¢ totalizm w swoim Zzyciu, musi dokladnie
rozumie¢ kazda z nich. Z uwagi na owe wyczerpujace wyjasnienia, jakie nastapia pozniej, niniejszy
podrozdziat ogranicza si¢ do absolutnego minimum na temat kazdej idei i1 stowa - tyle tylko co
konieczne dla zrozumienia co to jest. Jednak jesli kto§ odnotuje, ze ciagle placze si¢ w owych
skrotowych opisach z niniejszego podrozdziatu JA1 i znajduje je zbyt teoretyczne, nie powinien si¢
wahac aby przez nie przeskoczy¢ bez czytania i1 przystapi¢ bezposrednio do poznania podrozdziatu JA2.
Jedynie podzniej, kiedy napotka jakie$ stowo jakiego nie rozumie, moze powr6ci¢ do niniejszego
podrozdziatu JA1 1 odszuka¢ co owo stowo oznacza.

Najbardziej podstawowy fakt, jaki moze by¢ z duma gloszony na temat totalizmu, to ze w
przeciwienstwie do niemal wszystkich innych filozofii na Ziemi, totalizm nigdy nie byl "wymyslony",
ani nam "dany". Totalizm jest po prostu wynikiem odniesienia do sytucji z zycia codziennego,
stwierdzen nowej teorii naukowej nazywane] "Konceptem Dipolarnej Grawitacji" (opisywanej w
rozdziatach H i I). Totalizm zostal wigc "wyprowadzony" z owego Konceptu Dipolarnej Grawitacji,
podobnie jak w fizyce wyprowadza si¢ wzory opisujace nasz wszechswiat. Stad, rewolucyjne ustalenia
tego konceptu sa podstawowym zrodlem tak ogromnej efektywnosci i sukcesu totalizmu. Dla
przyktadu, jeden z bardziej istotnych wktadow, jaki 6w nowy Koncept Dipolarnej Grawitacji
wprowadzil do totalizmu, jest odkrycie poprzednio ludziom nieznanego tzw. "pola moralnego".
Podobnie jak pole grawitacyjne, pole moralne jest takze polem pierwotnym naszego wszech§wiata.
Zachowuje si¢ ono podobnie do pola grawitacyjnego, jednak oddziatywuje ono na ludzkie mysli,
motywacje, postawy 1 uczucia (zamiast oddzialywa¢ na obiekty 1 masy - jak to czyni pole
grawitacyjne). Pole moralne jest lustrzanym odbiciem pola grawitacyjnego. Podobnie jak to ma miejsce
w przypadku, kiedy masy sa przemieszczane w gorg lub w dot pola grawitacyjnego, rOwniez nasze
mysli i motywacje moga by¢ przemieszczane w gorg lub w dot pola moralnego. Kiedy za$ taki ruch pod
gore pola moralnego ma miejsce, wowczas okreslony wysitek moralny (lub praca moralna) musi by¢
wykonany. Powodem jest, ze owe nowo-odkryte pole moralne posiada struktur¢ podobna do pola
grawitacyjnego. Pozwala wigc ono nam bardzo precyzyjnie odroznié, jakie nasze wysitki umystowe
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biegna pod gorg, jakie za§ w dot tego pola moralnego. Oczywiscie, kiedy czyje$ intencje biegng w dot
pola moralnego, woéwczas podobnie jak w przypadku gdy kto$ schodzi w dot pola grawitacyjnego,
zadna praca wspinania si¢ nie musi zosta¢ dokonana, stad ruch w dot pola moralnego jest latwy,
bezwysitkowy 1 przyjemny. Z kolei ruch w gore¢ pola moralnego zawsze wymaga wlozenia w siebie
okreslonego wysitku.

Fakt, ze 6w nowy Koncept Dipolarnej Grawitacji odkryt istnienie pola moralnego, posiada dla
nas niezliczone nastgpstwa praktyczne. Wymienmy tutaj kilka najwazniejszych z nich. Dla przyktadu,
istnienie pola moralnego wyjasnia dlaczego istnieja dwa bieguny moralne we wszystkim, co ma
miejsce w naszym wszechswiecie. To oznacza, ze pole moralne wyjasnia, dlaczego wszystko co ma
miejsce w naszym wszech§wiecie jest albo moralne, albo tez niemoralne. I tak, jesli kto§ u§wiadomi
sobie, ze istnieje takie co§ jak pole moralne, ktdre ma stromy przebieg podobny do pola
grawitacyjnego, wowczas wszystko, co zostaje zrealizowane w jego zasiggu, musi albo przebiega¢ pod
goére owego pola moralnego, albo tez w dot owego pola moralnego. Pole moralne posiada taki przebieg,
ze wszystko, co nastgpuje pod jego goére, jednocze$nie wypeinia definicje bycia "moralnym".
Natomiast wszystko, co nastgpuje w kierunku ku dotowi tego pola, jednoczesnie wypetnia definicje
bycia "niemoralnym". Z tego powodu, w chwili obecnej, kiedy rozumiemy juz koncept pola
moralnego, réwnoczesnie rozumiemy koncept "moralne" i "niemoralne". Ponadto, pole moralne
pozwala takze na precyzyjne okreslenie, co jest bardziej, a co mniej, moralne lub niemoralne. Dla
przyktadu, bardziej moralne sa wszystkie te dziatania, jakie biegna bardziej stromo pod gore pola
moralnego (z kolei dla rzeczy niemoralnych: bardziej niemoralne jest wszystko, co przebiega bardziej
stromo w dot pola moralnego). Poniewaz, kiedy poruszamy si¢ w gore jakiegokolwiek pola, wtaczajac
w to takze pole moralne, musimy wlozy¢ w nasz ruch odnotowywalny wysitek (pracg), istnienie pola
moralnego powoduje, ze "wszystko co jest moralne jest takze trudne do osiagnigcia oraz wymaga
wlozenie w to naszego wysitku", a takze "wszystko, co jest niemoralne, jest takze fatwe do osiagnigcia
1 nie wymaga wtozenia w to zadnego wysitku". (Zauwaz, ze owe zasady stosuja si¢ do wszystkiego co
moralne 1 niemoralne, np. do pokoju i wojny, do prawdy i kltamstwa, do udoskonalania i psucia, do
zarabiania i kradziezy, itp.)

Pole moralne rzuca zupelie odmienne $wiatto na totaliztyczne zrozumienie "moralnosci" lub
"niemoralnos$ci" wszelkich ludzkich dziatan. Powodem tego jest, ze wobec istnienia pola moralnego,
zadne dziatanie samo w sobie nie jest ani moralne ani tez niemoralne. Dzialanie owo staje si¢ moralne
lub niemoralne dopiero po tym, kiedy wiemy jaki jest jego przebieg w odniesieniu do pola moralnego
(tj. jest ono moralne, jesli biegnie pod gore pola moralnego, lub niemoralne - jesli spada w dot pola
moralnego). Tymczasem aktualny przebieg pola moralnego, zalezy od zbioru okolicznosci w jakich
dane dzialanie si¢ odbywa. To za$ oznacza, ze fakt czy okresSlone dzialanie jest "moralne", czy tez
"niemoralne", w totalizmie zalezy wytacznie od zbioru okolicznos$ci w jakich dziatanie to si¢ odbywa,
jednak niemal zupelnie nie zalezy od samego dziatania. Wedlug totalizmu, dokladnie to samo dzialanie,
jednym razem moze by¢ moralne, innym za$ razem - niemoralne (jako przyklad rozwaz wymierzenie
policzka osobie omdlalej, oraz wymierzenie takiego samego policzka anonimowemu przechodniowi z
ulicy ktory pokojowo nastawiony kroczy sobie niewinnie po chodniku, albo skopanie ogrodka i
skopanie drogi publicznej). Dlatego, aby bezblgdnie kwalifikowaé dziatania do kategorii "moralne" czy
"niemoralne", totalizm domaga si¢, aby doktadnie pozna¢ okoliczno$ci w jakich dziatania te nastgpuja.
Totalizm nigdy tez nie pozwala, aby rozpatrywa¢ dziatania w oderwaniu od okoliczno$ci w jakich one
nastepuja, a zawsze nakazuje aby uwaznie rozpatrywac jak owe dziatania uktadaja si¢ w odniesieniu do
pola moralnego uformowanego przez te okoliczno$ci. Wszelkie za$§ pomytki w poprawnym
zakwalifikowaniu owych dziatan do kategorii "moralne" lub "niemoralne", wedtug totalizmu zawsze
wynikaja wlasnie z bledu naszej oceny okolicznosci, a stad i pola moralnego, w jakich dzialania te maja
nastepowac.

Istnienie pola moralnego, oraz istnienie jasno zdefiniowanych dwoch biegunéw moralnych (tj.
bieguna "moralne" i bieguna "niemoralne"), powoduje ze kazda forma ludzkiej aktywno$ci moze by¢
dokonywana albo w sposéb moralny, albo tez w sposéb niemoralny. Dlatego tez wszystkie manifestacje
ludzkiej dziatalnos$ci jakie widzimy naokoto siebie, mozemy i powinismy zacza¢ zakwalifikowywac¢ do
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jednej z owych dwoch podstawowych kategorii, mianowicie: "moralne" albo tez "niemoralne". I tak w
zyciu spotykamy ludzi, ktoérzy intuicyjnie, lub w sposob §wiadomy, wyznaja moralna filozofia zyciowa,
nazywana tutaj totalizmem, oraz ludzi praktykujacych wysoce niemoralna filozofig¢ zyciowa, nazywana
tutaj pasozytnictwem. Tych moralnych ludzi niniejsza monografia okresla jako "totaliztéw", za$ tych
niemoralnych — jako "pasozytéw". Wszystkie inteligentne organizmy, ktore niniejsza monografia
nazywa "intelektami", kwalifikowane moga i powinny by¢ do jednej z tych dwoch podstawowych
kategorii totaliztow lub pasozytow. Dla przyktadu, istnieja dyrektorzy nardzniejszych instytucji, czy
politycy, jakich praktykowana przez nich filozofia kwalifikuje albo do kategorii totaliztow, albo tez do
kategorii pasozytéw. Istniejq tez cale instytucje, a nawet panstwa, ktore z uwagi na dominujaca w nich
filozofig, kwalifikuja si¢ albo jako instytucje lub panstwa totaliztyczne, albo tez jako instytucje lub
panstwa pasozytnicze. Oczywiscie istnieja takze instytucje naukowe, oraz indywidualni naukowcy, jacy
w kazdej swojej dziatalno$ci intuicyjnie wspinaja si¢ pod gore¢ pola moralnego, a stad praktykuja
moralng nauke, jaka powinnismy okresla¢ mianem "nauka totaliztyczna". Istniaja jednak tez i liczni
naukowcy, oraz liczne instytucje naukowe, jakie w swoich dzialaniach ze$lizguja si¢ w dot pola
moralnego i stad jakie praktykuja niemoralna forme nauki, ktora powinna by¢ nazywana po imieniu
mianem "pasozytniczej nauki". Dla owej pasozytniczej nauki i pasozytniczych naukowcow, w zyciu
codziennym przyj¢lo si¢ juz zreszta potoczne okreslenie "mauka ortodoksyjna". Stad niniejsza
monografia utrzymuje owa potoczna nazwg, uscislajac jedynie w podrozdziale H10, co doktadnie
nalezy przez nia rozumie¢. (Zauwaz, ze filozofia jaka wyznaja instytucje naukowe i indywidualni
naukowcy o potocznej nazwie "nauka ortodoksyjna", jest definitywnie filozofia pasozytnicza, stad
zgodnie z podrozdziatem H10 okreslenie "nauka ortodoksyjna" jest tozsame z okre§leniem "nauka
pasozytnicza".) Ludzie, instytucje, lub panstwa, moga wigc postgpowaé moralnie, méwiac prawde,
uprawiajac pokdj, oraz czyniac dobro, lub postgpowaé niemoralnie, ktamiac, wszczynajac wojny, oraz
szerzac zto. Aczkolwiek owo zakwalifikowywanie siebie do kategorii "moralne" Iub "niemoralne",
faktycznie dokonywane jest przez postgpowanie samych zainteresowanych, my, czyli ludzie jacy przez
owo postgpowanie zostaja potem dotknigci, we wlasnym interesie powinniSmy zaczaé je dostrzegac,
kategoryzowa¢ 1 nazywaé prawidlowo. Wszakze po takim zakwalifikowaniu i nazwaniu w sposob
wlasciwy, staje si¢ dla nas jasne, czego po owych ludziach, instytucjach, lub panstwach mozemy si¢
spodziewac 1 jak powinni$my si¢ do nich odnosi¢.

Istnienie pola moralnego rzuca takze odmienne S$wiatlo na takie zachowania ludzkie jak
"poruszanie si¢ wzdluz linii najmniejszego oporu intelektualnego" oraz "poruszanie si¢ przeciwko
linii najmniejszego oporu intelektualnego". Jak dobrze o tym wiemy, wielu ludzi preferuje przechodzi¢
przez zycie poprzez "poruszanie si¢ wzdhuz linii najmniejszego oporu intelektualnego" - jako, ze jest to
bezwysitkowy 1 przyjemny rodzaj zachowania. Jednak jesli kto$ przeanalizuje to zachowanie z punktu
widzenia pola moralnego, wowczas si¢ okazuje, ze poruszane si¢ w swoim zyciu wylacznie po linii
najmniejszego oporu intelektualnego jest rownoznaczne z poruszaniem si¢ wylacznie w dot pola
moralnego i dlatego jest to "niemoralne" zachowanie. Powodem jest, ze linia ta reprezentuje droge w
dot wzdluz najwyzszego gradientu (najbardziej stromego zbocza) pola moralnego. W ten sposob
poprzez poznanie prostej zasady, ze "moralne jest wszystko, co biegnie przeciwko linii najmniejszego
oporu intelektualnego", zaczynamy obecne rozumie¢, dlaczego jedna z rekomendacji totalizmu
stwierdza: "we wszystkich sprawach, ktore odnosza si¢ do intelektow, zawsze czyn dokladne
przeciwstawienstwo tego, co linia najmniejszego oporu intelektualnego nakazuje ci czyni¢" (patrz
podrozdziat JA4.1).

Dyskutujac sprawg poruszania si¢ wzdluz linii najmniejszego oporu, nadmieni¢ trzeba, ze
totalizm odréznia az trzy odmienne takie linie. Dla zjawisk moralnych wszystkie te linie sa
odpowiednikami trzech podstawowych wymiaréw fizykalnej przestrzeni trojwymiarowej opisywanej
wysokos$cia, szeroko$cia 1 glebokoscia. (W trojwymiarowe] przestrzeni moralnej odpowiednikami
owych trzech wymiarow fizycznych sa dziatania intelektualne, dzialania fizyczne, oraz uczucia.) Linia
najmniejszego oporu intelektualnego jest to ta, ktéra wymaga najmniej wysitku umystowego, tj.
najmniej przemyslen, przypomiania sobie, wiedzy, logiki, itp. Zwykle wybieraja ja ludzie niemoralni
oraz inne niemoralne istoty myslace. Jej przedtuzeniem w przeciwstawna strong jest linia najwyzszego
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wysitku intelektualnego. Tq wybieraja w swoich dziataniach tylko ludzie wysoce moralni. Z kolei linia
najmniejszego oporu fizycznego jest to ta, jaka wymaga najmniejszej pracy fizycznej (bezmyslnego
typu). Wzdluz linii najmniejszego oporu fizycznego zawsze porusza si¢ dzika natura (np. rzeki ptynace
w dol gor, elektryczno$é, itp.) 1 szczegdlnie leniwi ludzie. Jej przedluzeniem w przeciwstawnym
kierunku jest linia najwyzszego wysitku fizycznego. Ta wybieraja w swoim postgpowaniu ludzie,
zwykle okres$lani jako '"pracusie", czy mniej wybrednie jako "silni a ghupi". W koncu linia
najmniejszego oporu uczuciowego jest to ta, jaka wymaga najmniejszego wktadu uczu¢ w dane
zajecie. Wzdhuz linii najmniejszego oporu uczuciowego zawsze dziataja ludzie zwykle nazywani
"ozigblymi" lub "pozbawionymi uczu¢" (np. ludzie ktérych dewiza jest "ani mnie to nie martwi, ani nie
chce o tym wiedzie¢"). Jej przedluzeniem w przeciwstawna strong jest linia najwyzszego wkiadu
uczuciowego. Ta wybieraja w swoim postgpowaniu ludzie, zwykle znani jako "egzaltowani", lub mnie;j
wybrednie jako "histerycy". W polu moralnym wszystkie te trzy linie przebiegaja w odmiennych
kierunkach, mianowicie wszystkie one sa wzajemnie prostopadte do siebie - patrz ich doktadniejsze
opisy w podrozdziale JA4.1. Z nich trzech, tylko linia najmniejszego oporu intelektualnego (a takze
linia najwigkszego wysitku intelektualnego) pokrywa si¢ z najwigkszym gradientem (nachyleniem
zbocza) pola moralnego. Pozostale dwie linie przebiegaja w kierunkach, w ktérych pole moralne ani si¢
nie wznosi, ani nie opada. Jako przyklady tych trzech linii rozwaz dwie metody przyszycia sobie
kilkudziesigciu guzikéw do nowego ubrania: (1) rg¢eznie, uzywajac zwyktej igly i1 nici, oraz (2)
maszynowo, uzywajac maszyny do szycia. Przyszycie rgczne byloby bardziej zgodne z linia
najmniejszego oporu intelektualnego niz przyszycie maszynowe, bowiem niemal wcale nie wymaga
ono uzycia umystu i umiejgtnosci technicznych, chociaz wymaga wlozenia pracy fizycznej. Z kolei
przyszycie maszynowe bytoby bardziej zgodne z linia najmniejszego oporu fizykalnego niz przyszycie
reczne, bowiem niemal wcale nie wymaga ono wlozenia w siebie wysitku fizycznego, jednak wymaga
wlozenia w siebie wysitku intelektualnego. Gdyby podczas ktorejs z metod tego przyszywania kto$
chybil guzika i przyszyt sobie palec, wowczas np. mogtby w ztosci wyrzuciC ubranie do kosza,
postepujac zgodnie z linia najmniejszego oporu uczuciowego. Oczywiscie, w warunkach rzeczywistego
zycia, najrozniejsze chwilowe okolicznosci odksztatcitby dodatkowo aktualny przebieg pola moralnego,
nachylajac ten przebieg w poblize tylko jednego z tych dwoch sposobow szycia. Ludzie i1 inne istoty
rozumne powinni by¢ $wiadomi istnienia owych trzech linii oporu, aby by¢ w stanie okresli¢, co jest dla
nich dobre, czyli np. wybiera¢ postgpowanie "moralne", jakie zawsze biegnie "przeciwko linii
najmniejszego oporu intelektualnego" oraz "zgodnie z linia najwyzszego wysitku intelektualnego".
(Zauwaz jednak, ze wcale NIE jest moralnym to co zawsze biegnie "przeciwko linii najmniejszego
oporu fizycznego lub uczuciowego" oraz "zgodnie z linia najwyzszego wysitku fizycznego lub
uczuciowego".)

Kiedy zaczniemy analizowa¢ takie idee, jak pole moralne, poruszanie si¢ wzdluz linii
najmniejszego oporu intelektualnego, ruch naszych motywacji w polu moralnym, itp., wowczas
odnotujemy, zZe istnieja wyrazne regularnosci w sposobach na jakie owe idee odnosza si¢ do siebie.
Dwa przyktady takich regularnos$ci byly juz przytaczane poprzednio, kiedy odkrylismy, ze "wszystko,
co moralne, zawsze biegnie pod gore pola moralnego" oraz ze "wszystko, co jest moralne, jest trudne
do osiagnigcia 1 wymaga wlozenia do tego wysitku intelektualnego". Te regularnosci sa bardzo podobne
do tych jakie opisuje fizyka, kiedy analizuje ona pole grawitacyjne, energi¢ potencjalna, ruch mas w
polu grawitacyjnym, itp. Poniewaz fizyka nazywa regularnosci, jakie soba opisuje, z uzyciem stowa
"prawa", dlatego tez totalizm wprowadza zwrot "prawa moralne". Przez nazwg "prawa moralne"
powinnismy rozumie¢ prawa, jakie opisuja wzajemny zwiazek pomig¢dzy podstawowymi ideami
opisanymi w tym podrozdziale, takimi jak pole moralne, energia moralna, motywacje, uczucia,
intelekty, ruch ludzkich motywacji w polu moralnym, itp. Jak wszystko z niniejszego podrozdziatu,
takze prawa moralne bgda opisane z wigkszymi szczegdtami w innych podrozdziatach tej monografii
(np. patrz podrozdziaty JB3.4 1 14.1.1).

Prawa moralne jeszcze bardziej wyklarowuja ustawienie biegunow moralnych. Wobec bowiem
istnienia 1 dziatania tych praw, jako "moralne" zdefiniowane musi zosta¢ wszystko, co zachodzi w
zgodzie z prawami moralnymi. Z kolei jako "niemoralne" zdefiniowane musi zostaé wszystko, co
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przeciwstawia si¢ stwierdzeniom praw moralnych. W $wietle wigc owych nowych definicji, jedyna
zasada totalizmu aby "pedantycznie wypetnia¢ prawa moralne" zostaje uproszczona do zasady "czyn w
zyciu jedynie to, co totalizm definiuje jako moralne".

Istnienie i dziatanie praw moralnych, stawia ludzi przed konieczno$cia nieustannego wyboru
swego zachowania w odniesieniu do owych praw. Wszakze, bez wzgledu na to co czynig, moga oni w
czynieniu tego albo przestrzega¢ owych praw, albo ich nie przestrzegac¢. To za$ oznacza, ze ludzie maja
w swoim zyciu wybdr albo czynienia glownie umystowo trudnych i pracochtonnych rzeczy, jakie
biegna przeciwnie do linii najmniejszego oporu intelektualnego, a stad jakie sa zgodne z nakazami praw
moralnych, lub tez czynienia gtéwnie umystowo przyjemnych i nie wymagajacych wysitku rzeczy,
jakie biegna wzdluz linii najmniejszego oporu intelektualnego, jednak jakie sa przeciwstawne do
nakazow praw moralnych. Z kolei owe dwa wybory podstawowego zachowania w zyciu, prowadza do
rozwoju u ludzi dwoch przeciwstawnych filozofii zyciowych, lub dwoch przeciwstawnych postaw na
temat codziennego zycia. W niniejszej monografii sa one nazywane "totalizm" i "pasozytnictwo".
Totalizm jest filozofia zyciowa, lub postawa zajmowana na temat sposobu prowadzenia naszego zycia,
jaka stwierdza, ze zawsze powinniSmy "pedantycznie przestrzegaé praw moralnych" - znaczy, ze
zawsze powinnismy czyni¢ jedynie rzeczy, jakie biegna pod goére pola moralnego, lub jakie totalizm
okresla przymiotnikiem "moralne". Dlatego totalizm wybiera do wykonania tylko te dziatania, jakie sa
zgodne z naszymi chwilowymi priorytetami i preferencjami, ale jakie biegna jednoczesnie przeciwko
linii najmniejszego oporu intelektualnego, a stad jakie bez przerwy wymagaja wlozenia intelektualnego
trudu i pracy we wszystko, co tylko czynimy.

(Powinno zosta¢ tutaj podkreslone, Zze moralny, pokojowy, pozytywny, konstruktywny i
postgpowy totalizm opisywany w tej monografii, we wszystkich jezykach zapisuje si¢ z uzyciem litery
"z". Litera ta odréznia go od catego szeregu bardzo destrukcyjnych filozofii pasozytniczych, jakie
zwykle opisywane sa nazwa "totalitarnianism", jednak jakie czasami takze nazwane sa stowem
"totalism" tyle ze pisanym z litera "s". Dla tego samego powodu, z uzyciem owej litery "z" pisane sa
takze wszystkie stowa pochodne od stowa "totalizm", np. stowa "totalizta", "totaliztyczny", itp.)

Zaleznie od tego, skad wywodzi si¢ $wiadomo$¢ danej osoby o istnieniu i dzialaniu praw
moralnych, jakie przestrzega ona w swoim postgpowaniu, totalizm moze by¢ dalej podzielony na
"totalizm intuicyjny" oraz "totalizm formalny". Totalizm intuicyjny jest tym, w ktoérym ludzie na
poziomie §wiadomym nic nie wiedza o istnieniu praw moralnych, dlatego intuicyjnie wypelniaja owe
prawa tylko dlatego, ze ich przeciw-organ sumienia naktania ich, aby je wypeniali (po szczegoty patrz
opisy z podrozdziatow JA10, 14.1.2 i 15.3). Z kolei totalizm formalny jest filozofia, w ktorej ludzie
poznali juz rozumowo fakt istnienia praw moralnych, wiedza Ze istnieje takie co$ jak totalizm, a takze
znaja juz najrézniejsze narzedzia, jakie totalizm im oferuje aby lepiej i §wiadomiej wypetniali prawa
moralne. Dlatego wypelniaja oni te prawa w calkowicie $wiadomy, intelektualny sposéb, poprzez
codzienne zastosowanie najrozniejszych narzedzi w jakie filozofia totalizmu ich wyposazyla dla
efektywniejszego zycia zgodnie ze stwierdzeniami tych praw.

Wprowadzenie nazwy "totalizm" dla pozytywnej filozofii opisanej w tej monografii, posiada ta
konsekwencjeg, ze istnieje takze potrzeba wprowadzenia szeregu dalszych nazw, jakie sa pochodne od
totalizmu. Przyktadowo istnieje konieczno$¢ wprowadzenia nazwy jaka powinna by¢ pisana "totalizta"
1 "totalizci", aby wskaza¢ osobg, lub ludzi, jacy wyznaja totalizm. Aby wskaza¢ ktéra z dwdch odmian
totalizmu osoby te wyznaja, uzyliby$my nazw "intuicyjny totalizta" lub "formalny totalizta". Istnieje tez
potrzeba wprowadzenia przymiotnika "totaliztyczny" dla opisania wszelkich cech i przedmiotow, jakie
odnosza si¢ do totalizmu, lub pochodza od totalizmu. Chociaz owe stowa w pierwszej chwili moga
wydawac si¢ obce dla oka, z uptywem czasu przyzwyczaimy si¢ do nich, podczas gdy pozwalaja one
doskonale odr6zni¢ podmioty dyskutowane w niniejszej monografii od takich negatywnych termindéw
jak "totalista", "totalisci", "totalistyczny", lub "totalitarny" ktére uzywane sa przez negatywne filozofie,
jakie wprawdzie nosza podobne nazwy nadane im przez szatanskich pasozytow, ale jakie sa catkowitym
przeciwienstwem totalizmu.

Pasozytnictwo jest to filozofia zyciowa, postawa przyjeta na temat prowadzenia swojego zycia,
a takze rodzaj choroby moralnej, jaka stanowi doktadne przeciwienstwo totalizmu. (To witasnie jest
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powodem, dla ktérego pasozytnictwo jest gldwnym przeciwnikiem, albo wrogiem, totalizmu, a takze
dlaczego pasozyci zawsze instynktowanie atakuja totaliztow i staraja si¢ ich niszczy¢.) Zajmuje ono
postawe, ze w zyciu powinniSmy "unikaé przestrzegania jakichkolwiek praw, chyba ze zmuszeni
jestesmy aby je przestrzegac". To oznacza, ze wyznawcy pasozytnictwa nie przestrzegaja zadnych
praw, w tym takze nieprzestrzegaja i praw moralnych, chyba ze kto§ wlasnie patrzy im na re¢ce i pod
grozba konsekwencji zmusza ich do przestrzegania jakich$ praw. Pasozytnictwa nikt nie musi si¢ uczy¢,
lub praktykowac¢ w sposdb zamierzony, jako ze zjawia si¢ ono zawsze w sposéb naturalny, kiedy dana
osoba czy intelekt zbiorowy podaza przez zycie bezwysitkowo, zawsze staczajac si¢ w dot zbocza pola
moralnego wzdluz linii najmniejszego oporu intelektualnego. Wszakze takie bezwysitkowe staczanie
si¢ w dot pola moralnego wymaga, aby osoba ta odmawiala przestrzegania czegokolwiek, co
przestrzega¢ powinna, jednak czego przestrzeganie pochlania jaki§ wysitek. Jednak na przekoér, ze
pasozytnictwo powstaje w sposob zywiolowy, ciagle jest ono bardzo wyrdzniajaca si¢ filozofia, jaka
posiada doskonale identyfikowalna formg 1 jaka zawsze ujawnia ten sam zestaw unikalnych dla niego
cech filozoficznych - patrz rozdziat JD. Dla przyktadu, wyznawcy pasozytnictwa nigdy nie
przestrzegaja zadnych zasad (a bardziej $cisle, zawsze przestrzegaja oni zasadg aby "nie przestrzegac
zadnych zasad"), zawsze dzialaja na podstawie swoich wewngtrznych impulsow, zawsze wybieraja
rozwigzania, jakie sa najlatwiejszym wyjsciem z danej sytuacji, zawsze ochoczo wykonuja tylko te
dziatania, jakie przynosza im przyjemnos¢, wladz¢ nad innymi ludZzmi, lub dochdd, oraz zawsze
zawzigcie atakuja wyznawcow totalizmu, nad ktérymi poczuwaja si¢ do jakiej$ przewagi (jednak nigdy
nie atakuja kogokolwiek, kogo uwazaja za silniejszego od siebie, jako ze wymagatoby to wysitku 1
odwagi - jakosci jakich nigdy nie maja w zapasie). Pasozytnictwo jest naturalnie osiagane przez
wszystkich ludzi, ktérzy wierza, ze w zyciu nalezy czyni¢ jedynie przyjemne rzeczy, jakie wymagaja
niewiele wysitku, lub jakie sa catkowicie bezwysitkowe. Pechowo dla pasozytow, jesli ktos§ czyni w
zyciu jedynie przyjemne rzeczy, wowczas z definicji owych rzeczy musi staczaé si¢ wzdtuz linii
najmniejszego oporu intelektualnego i1 dlatego popychaja one ta osobg w dot pola moralnego.
Oczywiscie, spada¢ w dot nie daje si¢ bez konca, stad uprawianie pasozytnictwa zawsze konczy si¢
katastrofa (na podobnej zasadzie, jak systemy gwiezdne ktére podazaja po linii najmniejszego oporu
zawsze w koncu laduja w stanie kosmicznej "czarnej dziury"). Dla tego powodu, w $wietle totalizmu,
praktykowanie wyrafinowanego pasozytnictwa jest nawet gorsze niz prowadzenie niemoralnego zycia,
poniewaz ci ktorzy prowadza niemoralne zycie posiadaja granice jak zli moga sig¢ sta¢, natomiast ci
ktérzy praktykuja wyrafinowane pasozytnictwo nie posiadaja zadnych granic dla swojej szatanskosci.
Jest raczej szokujace, ze na przekor bycia takim antymoralnym, jest ono ciagle tak dominujace na Ziemi
1, ze wszystko - poczawszy od naszych publikatorow a konczac na licznych religiach, promuje
pasozytnicze sposoby prowadzenia zycia. Aby uczynié je jeszcze bardziej antymoralne, ludzie ktorzy
prowadza takie nastawione na przyjemnos$ci zycie, zawsze potrzebuja kogo$ kto wykona dla nich
wszelkie prace, podczas gdy oni jedynie zbieraja owoce i1 nic nie czynia. Dlatego wyznawcy
pasozytnictwa moga przezy¢ tylko, jesli znajda oni sposoby aby zamieni¢ innych w niewolnikow, a
potem zy¢ z tych niewolnikow poprzez eksploatowanie ich na tysiac i jeden sposobow. To jest
przyczyna dla jakiej wyznawcy tej filozofii nazywani sa "pasozytami". Z powodu owej koniecznos$ci
posiadania niewolnikdéw jacy na nich pracuja, pasozyci prowadza zycie inteligentnych pasozytow (owo
pasozytnicze zycie jest powodem, dla jakiego nazwa "pasozytnictwo" zostata uzyta dla opisania tej
filozofii).

Zaleznie od sposobu na jaki pasozyci nie wypelniaja praw moralnych, istnieja dwie wersje
pasozytnictwa, W niniejszej monografii nazywane "prymitywnym = pasozytnictwem" oraz
"wyrafinowanym pasozytnictwem". Prymitywne pasozytnictwo jest tym, w ktorym jego wyznawcy
nie wiedza o istnieniu praw moralnych, dlatego tez nie wypetniaja owych praw poprzez brutalne ich
tamanie. Ludzie z planety Ziemia praktykuja obecnie prymitywne pasozytnictwo. Z kolei
wyrafinowane pasozytnictwo uprawiane jest przez istoty, jakie juz wiedza o istnieniu praw moralnych,
dlatego jakie wcale nie tamia tych praw, a tylko ostroznie obchodza je naokoto. Jesli pasozytnictwo
praktykowane jest przez duza instytucje, panstwo, lub nawet cata cywilizacje, wowczas nazywamy je
"instytucjonalnym pasozytnictwem". Instytucjonalne pasozytnictwo posiada ten okropny zwyczaj, ze
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narzuca ono pasozytnictwo kazdemu kto jest w sferze wplywu owej pasozytniczej instytucji. Dlatego,
jesli instytucjonalne pasozytnictwo opanuje cata cywilizacjg, wowczas nie ma ucieczki przed ta choroba
moralna i kazdy musi sta¢ si¢ pasozytem, podczas gdy cata owa cywlizacja w koncu sama si¢ niszczy.
W koncu jesli instytucjonalne pasozytnictwo nabierze tak duzego zboczenia, ze pasozyci zaczynaja
kaleczy¢ 1 mordowa¢ swoich niewolnikéw aby uniemozliwi¢ im wyzwolenie si¢ z poddanstwa, taka
najbardziej zwyrodniata formg pasoZytnictwa nazywamy "szatanskim pasozytnictwem". Jak to
wyjasniono doktadniej w podrozdziale A3, nasza planeta Ziemia wtasnie znajduje si¢ w mocy takich
kosmicznych szatanskich pasozytéw z UFO.

Aby wies¢ wysoce moralne zycie, totalizci potrzebuja jakichs wskaznikéw, jakie powiedza im,
ktére z ich intencji sa moralne, a ktore - niemoralne. W ten sposob totalizm wypracowal sobie szereg
odmiennych "wskaznikow moralnej poprawnosci". Wskazniki te to najrozniejsze pojgcia (np. formy
energii moralnej), jakie pozwalaja aby osadza¢ moralnie ludzkie dziatania. Ich przyktadem moze by¢
pojecie "grzechu" (oraz jego odwrotnosci - czyli "dobrego uczynku"), jakie w wigkszos$ci religii na
Ziemi sa jedynym uzywanym przez te religie wskaznikiem moralnej poprawnosci. Totalizm albo odkryt
te wskazniki samemu, albo zaadoptowat je z innych dziedzin. Podpowiadaja one kazdemu, kto zyczy
sobie to wiedzie¢, co jest moralne, a co jest niemoralne. Stad wskazuja one, co mozna czyni¢ zgodnie z
totalizmem, a czego totalizta nie powinien czyni¢. Totalizm juz obecnie uzywa caly szereg takich
wskaznikow, za$ nastepne sa w trakcie identyfikowania i wprowadzania (patrz podrozdziat JA2.3).
Przyktady tych uzywanych juz obecnie obejmuja: (1) "pole moralne" (tj. za "moralne" nalezy uwazac
wszystko, co biegnie pod goér¢ pola moralnego) - zauwaz, ze tzw. linia najmniejszego oporu
intelektualnego jest linia, ktora przebiega w dot najbardziej stromego zbocza pola moralnego, a stad
ktora wskazuje co jest najbardziej "niemoralne" w danej sytuacji, (2) energia moralna (tj. "moralne" jest
kazde dziatanie, ktore zwigksza ilo§¢ energii moralnej zakumulowanej w przeciw-cialach wszystkich
0s0b dotknigtych danym dziataniem, albo ktore powstrzymuje ich przed zmniejszeniem tej energii), (3)
karma (tj. "moralne" jest wszystko, co wytwarza karme jaka z przyjemnoscia akceptujemy), oraz szereg
dalszych wskaznikow.

Wspaniala rzecza na temat naszego wszechswiata jest, ze wszystko jest w nim albo moralne,
albo tez niemoralne. Dlatego jesli co$ jest moralne, wowczas wszystkie powyzsze wskazniki moralnej
poprawnosci potwierdza jednomyslnie, ze jest to moralne. Z kolei jesli co$ jest niemoralne, wowczas
wszystkie te wskazniki potwierdza jednomyslnie, ze jest to niemoralne. Ta "zasada jednomysInoS$ci”
czyni zycie totaliztow znacznie tatwiejsze 1 prostrze, poniewaz czegokolwiek by nie konfrontowali w
zyciu, o czym nie wiedza czy kwalifikuje si¢ to jako moralne czy tez jako niemoralne, woéwczas
posiadaja do dyspozycji cata game wskaznikow, jakie nimi pokieruja, tak ze nie popetniaja btedéw w
swojej ocenie i stad unikaja popelniania rzeczy niemoralnych.

Nastgpna idea jaka stanowi wynik pola moralnego, to inteligentna energia moralna. Energig
moralna mozemy zrozumie¢ lepiej, jesli rozpatrzymy przypadek naszego ruchu w gore lub w dot pola
grawitacyjnego (pole grawitacyjne jest bardzo podobne do pola moralnego). Taki ruch w polu
grawitacyjnym powoduje bowiem, ze zawsze albo akumulujemy w sobie, albo upuszczamy z siebie,
rodzaj energii jaka w fizyce nazywana jest "energia potencjalna". Dla przyktadu, gdybysmy zechcieli
wnie$¢ cigzki tadunek w gorg pola grawitacyjnego, musieliby$my albo uzy¢ silnika elektrycznego, jaki
dla podniesienia tego fadunku konsumowatby okreslong warto$¢ energii elektrycznej (za jaka potem
musieliby$Smy zaplacic¢), albo musieliby$Smy wnie$¢ go na naszych grzbietach - w ten sposodb zuzywajac
nasza energi¢ biologiczna (jaka musimy pozyska¢ z naszego drogiego pozywienia). Podobnie jest z
polem moralnym. Jesli przemiescimy si¢ jakim$ dziataniem w goére pola moralnego, powoduje to
zakumulowanie w nas okreslonego zasobu energii moralnej, jaka przez totalizm nazywana jest tez z
uzyciem okreslenia "zwow" (stowo "zwow" jest skrotem od polskich stow "Zaséb WOInej Woli"). Z
kolei, kiedy poruszamy si¢ w dot pola moralnego, woéwczas rozpraszamy odpowiednia ilo$¢ energii
moralnej. Oczywiscie, koncept inteligentnej energii moralnej jest znacznie bardziej zlozony i obejmuje
wszelkie mozliwe przypadki realizowania pracy moralnej, lub pracy niemoralnej. Jego doktadniejszym
opisom poswigconych bedzie az kilka odrgbnych podrozdziatow, np. patrz podrozdziaty JB3.3, 14.3,
JE3.7, JET.
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Prawa moralne posiadaja wpisane w siebie kary za ich nieprzestrzeganie. To oznacza, ze kazdy,
kto ich nie wypelnia, jest za to surowo karany. Jak wynika to z dotychczasowych badan totalizmu
(czg$¢ z ktorych zaprezentowana jest m.in. w podrozdziale JC12.1), karanie za nieprzestrzeganie praw
moralnych zostaje urzeczywistnione w dwoch dozach, doczesnej i pozadoczesej, pierwsza z ktorych
dosigga winnych jeszcze w ich zyciu doczesnym, druga za$ wymierzana jest im nieco pézniej, w ich
zyciu pozadoczesnym. Owe cig¢zkie kary sa takze wymierzane i1 tym, ktorzy nie przestrzegaja praw
moralnych, poniewaz nie sa $wiadomi ich istnienia (tj. czyj$ brak wiedzy o istnieniu praw moralnych
wecale nie chroni tego kogo$ przed cigzkimi karami za tamanie tych praw). Wtasnie m.in. z powodu
owego nieustannego karania, jakie otrzymujemy od owych praw (obok dzialalnosci na Ziemi tzw.
"szatanskich pasozytow" opisywanych w podrozdziale A3), zycie na Ziemi jest takie mizerne i tak
pelne cierpienia. Dlatego w naszym zyciu posiadamy witasciwie tylko dwa wybory, mianowicie: albo
wypeliamy prawa moralne i wiedziemy szczg$liwe zycie, albo tez nie przestrzegamy tych praw i
otrzymujemy cigzkie kary za ich nie przestrzeganie. Dla tego powodu totalizm nie jest jedynie
filozofig jaka uczy nas jak prowadzi¢ moralne zycie, w ktorym pedantycznie wypelniamy prawa
moralne, ale takze i filozofig ktora uczy nas jak wieS¢ szczeSliwe zycie, w ktorym cieszymy si¢
nagrodami wynikajacymi z wypelniania praw moralnych i nie potrzebujemy cierpie¢ z powodu
otrzymywania ci¢zkich kar za nie wypelianie tych praw moralnych.

Prawa moralne posiadaja takze wpisane w siebie nagrody za ich wypetnianie. To oznacza, Ze za
wypetnianie kazdego prawa moralnego, jaki$ rodzaj przyjemnego zysku zostaje dodany do naszego
zycia i1 przysztych losow. Najwazniejsza z wszystkich nagrod, jakie przynosi pedantyczne wypehianie
praw moralnych, jest totaliztyczna nirwana opisana w rozdziale JF. Istnieja jednak takze najrozniejsze
dalsze nagrody, jakie opisane beda w podrozdziatach JA2.4 1 JB2.1 tej monografii. Jak wynika to z
dotychczasowych badan totalizmu (czg$¢ z ktorych zaprezentowana jest m.in. w podrozdziale JC12.1),
takze nagradzanie za przestrzeganie praw moralnych urzeczywistnione zostaje w dwodch dozach,
doczesnej 1 pozadoczesej, pierwsza z ktoérych nagradzani otrzymuja jeszcze w swoim zyciu doczesnym,
druga za$ otrzymuja nieco pozniej, w swoim zyciu pozadoczesnym.

Prawa moralne nie znaja przebaczenia, lub litosci, jakie dla wzgledéw politycznych sa
zwodniczo deklarowane przez rdzne religie. Prawa te bezwzglednie karaja kazdego, kto ich nie
wypehnia, a jednoczesnie konsekwentnie wynagradzaja kazdego, kto je wypetnia. Co przez niektérych
ludzi moze by¢ brane za przebaczenie, faktycznie jest brakiem natychmiastowego karania przez prawa
moralne, ktore wynika z opdznienia czasowego wpisanego w dziatanie praw moralnych. Przeciwnie do
praw fizycznych, prawa moralne nie posiadaja czasu wpisanego w dostarczenie odpowiedzi. Dlatego
dostarczaja one swojej odpowiedzi, kiedykolwiek tylko odpowiednie okolicznosci si¢ pojawia, nie za$
kiedy uptynie okreslony czas. Jednak karaja one, lub wynagradzaja, z zelazna konsekwencja, podobnie
do praw fizycznych. Stad nikt, kto ich nie wypenia, nie zdota unikna¢ poniesienia konsekwencji. Takze
nikt, kto je wypelnia, nie zostanie pominigty w otrzymaniu przynaleznych mu nagréd moralnych.

Kiedy dyskutujemy o intelektach, polu moralnym i prawach moralnych, jako umystowych
odpowiednikach dla mas, pola grawitacyjnego i praw fizycznych, istotnym jest przypomnie¢ sobie
krotko pojgcie tzw. "czarnych dziur" w astronomii. Jesli kto§ w prosty sposob chcialby zrozumie¢ czym
owe "czarne dziury" sa, wystarczy aby rozwazyl dokad wiedzie kazdy ruch, jaki prowadzony jest w
kierunku "linii najmniejszego oporu". I tak mozemy przemiesci¢ kamien w dot gory, tak ze
przemieszczajac si¢ wzdluz linii najmniejszego oporu, spadnie on az do jej podnoza. Potem mozemy
zrzuci¢ ten sam kamien nawet nizej, poprzez zrzucenie go na dno oceanu. Przy odrobinie szczg$cia
moglby on spas¢ jeszcze nizej do $rodka Ziemi. Potem elektrony w atomach, jakie formuja ten kamien,
moglyby zapas¢ si¢ do srodka i uformowac astronomiczna "czarng dziure". Jednak co staloby si¢ dale;.
Ano, nie ma juz nic nastgpnego, jako ze na koncu kazdego ruchu, jaki systematycznie nastepuje w
kierunku linii najmniejszego oporu, zawsze oczekuje "stagnacja" w ktorej zaden ruch NIE jest juz
mozliwy. Co powyzszy przyklad stara si¢ przekazac, to Ze na samym koncu kazdego cyklu ruchowego,
jaki bez przerwy nastgpuje w kierunku linii najmniejszego oporu, oczekuje bezruchowa "czarna dziura",
we wngetrzu ktérej zaden ruch nie jest juz mozliwy. Totalizm wyjasnia, ze taka czarna dziura oczekuje
takze na ludzi, ktorzy 1 w sprawach moralnych zawsze podazaja po linii najmniejszego oporu
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intelektualnego. Kiedy, z powodu swojego nieustannego ruchu w dot pola moralnego, w koncu osiagna
oni punkt, w ktérym cata ich energia moralna zostata upuszczona niemal do zera, wowczas zamieniaja
si¢ w rodzaj moralnej czarnej dziury. Przestaje dla nich by¢ mozliwy jakikolwiek ruch intelektualny (tj.
ich mysli przestaja funkcjonowac, ich logika odmawia dziatania, za$ ich motywacje czynia dla nich
niemozliwym osiagnigcie czegokolwiek). Dlatego po prostu musza oni umrzec¢, na przekor, ze ich ciato
jest fizycznie sprawne i ciagle wierzga. Ten rodzaj $mierci, ktory ma miejsce, kiedy czyja$ energia
moralna spadnie do zera, totalizm nazywa $miercia przez "moralne uduszenie". Paradoks naszych
czasOW polega na tym, ze $mier¢ poprzez moralne uduszenie jest najczestszym powodem $§mierci w
dzisiejszych czasach, podczas gdy niemal nikt nie wie czegokolwiek na jej temat i niemal nikt nie
promuje totaliztycznych zasad zycia, jakie sa zdolne jej zapobiec.

Totalizm odnotowat, Zze prawa moralne w tym samym stopniu dotykaja indywidualnych ludzi,
jak cate rodziny, instytucje, a nawet cywilizacje. Jak si¢ okazuje, prawa moralne dotykaja wszystkiego,
co prowadzi swoje wilasne "zycie". Poniewaz nie tylko ludzie sa zdolni do prowadzenia swego
wlasnego zycia, totalizm wprowadza koncept "intelektu". Intelekt to wszystko, co prowadzi odrgbne
zycie 1 dlatego co jest poddawane dziataniu praw moralnych. Przyktady odrgbnych intelektoéw obejmuja
indywidualnych ludzi, rodziny, fabryki, religie, kraje 1 cywilizacje. Intelekty moga by¢ dalej
poklasyfikowane na "intelekty indywidualne" (np. pojedynczych ludzi) oraz "intelekty zbiorowe" lub
"intelekty grupowe" (np. rodziny, fabryki, organizacje, kraje). Jak to wyjasniono w podrozdziale JB7.1,
poszczegolne "intelekty zbiorowe" zespalane sa w jedna cato$¢ przez dominujacy rodzaj uczué, jaki
wiaze ze soba sktadajacych si¢ na nie indywidualnych ludzi. Kazdy z nas jest wigc zardwno odrgbnym
"intelektem indywidualnym", jak i jednocze$nie cztonkiem az kilku "intelektow zbiorowych". Z
moralnego punktu widzenia, intelekt jest jakby odpowiednikiem dla obiektu, lub dla ciata fizycznego,
poddanego oddzialywaniom grawitacyjnym. To oznacza, ze podobnie do tego co grawitacja czyni dla
obiektu, lub dla ciala fizycznego, takze pole moralne czyni dla intelektow (np. przyciaga je w dol,
pobudza je do ruchu, itp.).

W koncowej czesci tego podrozdziatu chcialbym powrdci¢ do Konceptu Dipolarnej
Grawitacji. Przeskoczylem przez ta teori¢ naukowa bez jej wyjasnienia, podczas gdy niektorzy
czytelnicy moga zyczy¢ sobie przyblizonego poznania na tym etapie, o czym wiasciwie ona traktuje.
(Teoria ta jest wyjasniona bardziej szczegétowo w innej czgéci niniejszej monografii. Wiasciwie to
rozdzialy H 1 I sa poswigcone wylacznie jej omoéwieniu.) Aby krotko ja tutaj oméwié, Koncept
Dipolarnej Grawitacji jest bardzo $cista teorig naukowa, podobna do matematyki, fizyki, lub mechaniki.
Generalnie rzecz biorac, koncept ten dowodzi, ze grawitacja wcale nie jest statycznym polem
monopolarnym - za jaka nasza ortodoksyjna nauka uwazata ja dotychczas. (Zwrot "ortodoksyjna nauka"
uzywane jest w tej monografii do oznaczenia hermetycznej nauki ziemskiej przesiaknigtej filozofia
pasozytnictwa, jaka nauczana jest w niektorych naszych szkotach i uczelniach, a jaka nalezy wyraznie
odroznia¢ od totaliztycznej nauki, postulowanej w podrozdziatach H10 1 H1.3 niniejszej monografii.)
Wyrazajac to innymi stowami, Koncept Dipolarnej Grawitacji dowodzi, ze wlasnosci pola
grawitacyjnego roznia si¢ od wiasnosci znanych statycznych pol monopolarnych. (Dla przyktadu,
réznia si¢ one od wilasnosci takich pdl monopolarnych jak pole elektryczne czy pole cisnien.)
Jednoczesnie koncept ten dowodzi, ze grawitacja nalezy do dynamicznego pola dipolarnego typu,
podobnego do pdl formowanych przez magnesy lub przez odkurzacze. Prawdopodobnie powinno tutaj
zosta¢ wyjasnione, ze dynamiczne pole dipolarne jest polem, jakie posiada wyrazny "wlot" ("I" od
"inlet"), ktéry wchiania co§ w siebie, oraz wyrazny "wylot" ("O" od "outlet"), jaki wyrzuca co$ z siebie
(np. dla pola magnetycznego, I=N, O=S - patrz opisy w podrozdziatach H5.2 i F5.2). Oczywiscie,
poniewaz Koncept Dipolarnej Grawitacji odkryl, Ze nasza nauka byta dotychczas w ogromnym blgdzie
na temat pola grawitacyjnego, jakie jest przeciez najwazniejszym polem w naszym $wiecie materii,
koncept ten idzie dalej i rozwaza, jak wlasciwie musi by¢ zbudowany wszech§wiat i jak musi on
dziata¢, jesli pole grawitacyjne jest polem dipolarnym (tj. nie jest ono polem monopolarnym - jak
dotychczasowa ortodoksyjna nauka ziemska w to wierzyta). Jak si¢ okazuje, w takim przypadku nasz
wszech§wiat wyglada zupelnie inaczej niz zostal on zaprezentowany przez dotychczasowa nauke
ortodoksyjna. Jest on bardziej podobny to wszech$wiata opisywanego przez religie, lub przez
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akupunkture, niz do tego jaki opisuje obecna fizyka lub obecna astronomia. Dla przykiadu, jest on
ztozony az z dwoch odrgbnych §wiatdow fizykalnych panujacych na obu koncach dipoli grawitacyjnych
(. naszego $§wiata i1 przeciw-$wiata), oraz z trzeciego rozumnego $wiata wirtualnego. W kazdym z tych
trzech $wiatow panuja odmienne zbiory praw. W owym odrgbnym przeciw-§wiecie fizykalnym zawarta
jest niezwykla substancja, nazywana przeciw-materia. Na wskro$ tej przeciw-materii wibracje
podobne do dzwigkéw moga si¢ rozprzestrzenia¢, podobnie jak wibracje akustyczne moga sig
propagowac poprzez materi¢ z naszego $wiata fizycznego. Owe dzwigki, jakie moga by¢ styszane
jedynie w przeciw-$wiecie, nazywane sa "telepatia" przez Koncept Dipolarnej Grawitacji. Nauka
ziemska nie posiada, jak dotychczas, urzadzenia jakie umozliwiatoby ludziom styszenie telepatii,
aczkolwiek pierwsze opisy takich urzadzen technicznych publikowane sa w traktacie [7/2]. Przeciw-
materia wykazuje najroézniejsze wlasnosci, jakie sa doktadnie odwrotne do wtasno$ci materii z naszego
$wiata. Dla przyktadu, owa przeciw-materia jest inteligentna w swoim naturalnym stanie (nasza materia
jest ghupia w stanie naturalnym). Dlatego owa przeciw-materia jest w stanie gromadzi¢ informacje,
moze zapamig¢tywaé 1 moze mysle¢ w swoim naturalnym stanie, w ten sposob zamieniajac caly
wszech§wiat w rodzaj jednego ogromnego naturalnego komputera. Koncept Dipolarnej Grawitacji
nazywa ten komputer "wszech$wiatowym komputerem" (tj. "UC" of angielskiego "Universal
Computer") i doktadnie opisuje jego cechy oraz zachowanie (po opisy te patrz podrozdziaty 13.1 i 12).
Ten "wszechswiatowy komputer" jest rodzajem naturalnego hardware komputerowego, jakie zapeinia
soba caly wszech$wiat. We wngtrzu tego "wszech§wiatowego komputera" Zyja najrozniejsze duchowe
istoty myslace. Intelekty te powinien kazdy pojmowa¢ podobnie jak rozumialby on wszelkie rodzaje
naturalnych ,,programéw”, jakie zyja we wnetrzu podobnie naturalnego "wszechswiatowego hardware"
(znaczy jakie zyja we wnetrzu "wszechswiatowego komputera"). Jednym z typoéw owych naturalnych
programéw, jakie zyja we wngtrzu owego "wszechswiatowego komputera" jest to co religie nazywaja
dusze, a co w tej monografii opisane jest w podrozdziale 15.2. Innym, nadrzegdnym rodzajem
naturalnego software, jaki zyje we wnetrzu "wszech§wiatowego hardare" jest nadrzgdna istota
duchowa, jaka totalizm nazywa "wszech§wiatowym intelektem". Ow nadrzedny intelekt jest
rozumiany przez totalizm jako rodzaj komputerowego "systemu operacyjnego", tyle ze jest on naturalny
1 ze kieruje on dzialaniami calego wszech§wiata. Jak si¢ okazuje, 6w duchowy wszech§wiatowy intelekt
jest odpowiednikiem tego, co religie nazywaja Bogiem. Poniewaz Koncept Dipolarnej Grawitacji
formalnie udowadnia, ze ten wszechs§wiatowy intelekt faktycznie istnieje (patrz podrozdziat 13.3),
koncept ten jest dotychczas jedyna S$cista teoria naukowa podobna do fizyki, jaka potwierdza istnienie
wszechswiatowego intelektu (Boga) 1 jaka wyjasnia jak 6w intelekt wyglada, jak si¢ zachowuje, jakie
cechy posiada, itp. Ponadto, Koncept Dipolarnej Grawitacji dedukuje, Ze pole moralne i prawa moralne
zostaly naprawde ustanowione i z zelazna r¢ka sa zarzadzane przez ten wszechswiatowy intelekt
(Boga). Stad, zgodnie z Konceptem Dipolarnej Grawitacji (KDQG), a takze zgodnie z filozofia totalizmu
jaka wywodzi sig¢ z owego konceptu, najwazniejszym obowiazkiem wszelkich inteligentnych stworzen
zamieszkujacych wszechs$wiat, jest wypetnianie owych praw moralnych, jakie zostaty ustanowione i sa
rozliczane przez 6w wszech$wiatowy intelekt (Boga). KDG i totalizm stoja na takim stanowisku,
poniewaz zgodnie z dotychczasowym stanem ich poznania wszech$wiata, wypehianie owych praw
moralnych jest najbardziej podstawowym 1 najwazniejszym sposobem Wwyrazania naszego
podporzadkowania si¢ woli nadrzegdnego wszechswiatowego intelektu (Boga). Ktokolwiek (jak
pasozyci i1 sztanscy pasozyci) nie wypelnia praw moralnych, owym nie wypetnianiem demonstruje on
postawe przeciwnika wszech§wiatowego intelektu (Boga). Ponadto, jak totalizm zdotat to juz ustali¢,
wszech§wiatowy intelekt wprowadzit 1 nadzoruje w calym wszechs§wiecie, bardzo skuteczne zasady
egzekwowania wypeniania owych praw moralnych. Posiadaja one bowiem wpisane w siebie na stale
odpowiednie kary i nagrody. Kazdy kto nie wypelnia praw moralnych, jest surowo przez nie
karany. Natomiast kazdy kto wypelnia te prawa, jest przez nie sowicie wynagradzany.

JA2. Jedyna zasada totalizmu ("pedantycznie wypelniaj prawa moralne") oraz jak ja stosowaé w
zyciu codziennym




JA-15

Jak to zostanie wyjasnione w podrozdziale JBS, totalizm nieustannie dazy do maksymalne;j
prostoty. To za$ oznacza, ze cokolwiek wprowadza on do swoich zalecen, stara si¢ to uczyni¢ w taki
sposob, aby koncowy produkt byt tak tatwy jak to tylko mozliwe, do nauki, do zapamigtania, oraz do
zastosowania w rzeczywistym zyciu. Dlatego totalizm celowo podejmuje najrozniejsze kroki, jakie
maja stuzy¢ podniesieniu jego klarownos$ci, latwosci zapamigtania i stosowalnosci. Dla przyktadu,
ogranicza on liczb¢ zasad, jakich wypelnianie w zyciu zalecane jest jego wyznawcowm, do tylko
jednej. Owa jedyna zasada jaka totalizm posiada, stwierdza: "we wszystkim co czynisz pedantycznie
wypelniaj prawa moralne". Gdyby$my starali si¢ wyrazi¢ innymi stowami co owa jedyna zasada
totalizmu znaczy, wowczas jej esencje datoby si¢ wyrazi¢ w nastepujacych stowach:

"Cokolwiek czynisz w swoim Zyciu, nawet jesli jest to najbardziej banalne zajecie, zawsze
realizuj je w sposob, jaki wypelnia wszystkie prawa moralne, bowiem jeste$ bez ustanku osagdzany
za wypelnianie tych praw i proporcjonalnie albo nagradzany albo karany, zaleznie czy twoje
dzialania stoja w zgodzie czy w niezgodzie z tymi prawami."

Podrozdziaty JA1l, JB4, JB5 1 I3.6 niniejszej monografii wyjasniaja, Zze wypelnianie praw
moralnych posiada bardzo centralne znaczenie dla totalizmu. Powodem jest, Zze totalizm uznaje
autorytet 1 samoswiadomos¢ wszechswiatowego intelektu (Boga). Dlatego, zgodnie z totalizmem,
pedantyczne wypelnianie wszystkich praw moralnych, jakie zostaly ustanowione przez oOw
wszechswiatowy intelekt, jest najwazniejszym sposobem wykazywania naszego podporzadkowania sig
temu intelektowi. To jest takze powodem dla jakiego totalizm zabrania nawet rozwazania
jakiejkolwiek proby obejscia praw moralnych naokolo (obchodzenie praw moralnych stanowi
podstawowe zachowanie wyrafinowanej wersji przeciwstawnej totalizmowi filozofii - bgdace;j
réwnoczesnie choroba moralna, jaka w rozdziale JD nazywana jest "pasozytnictwem"). Nawet jesli
doktadnie wiemy jak dane prawo moralne mogloby zosta¢ tatwo obchodzone naokoto, tak ze nie
musieliby$Smy go wypetniaé, ale takze nie byliby$Smy ukarani za jego ztamanie, ciagle totalizm zabrania
nam takiego obejscia tego prawa naokoto (dla totalizmu takie obchodzenie praw moralnych,
reprezentuje droge w dot pola moralnego, oraz wyraz buntu przeciw intencjom wszech§wiatowego
intelektu).

Kazda krotka definicja, jaka nie zostala podparta wystarczajacymi objasnieniami, moze byc¢
zrédlem nieporozumien. Dlatego, aby uniknaé mozliwej konfuzji, postaram si¢ teraz objasni¢ w
wigkszej liczbie szczegotow, powyzsza jedyna zasadg totalizmu. Otéz jesli przeanalizowaé od czego
wlasciwie zaleza wyniki/efekty naszego zycia, wowczas si¢ okazuje, ze zawsze sa one rezultatem
decyzji jakie w zyciu tym podejmujemy. Faktycznie bowiem nasze zycie jest jednym ciagiem decyzji,
ktére musimy podejmowac¢ na kazdym kroku. Z kolei efekty naszego zycia sa wynikiem trafnosci i
konsystencji z jaka owe niezliczone decyzje podejmowali§my. Aby jednak w zyciu podejmowac
wlasciwe decyzjg, koniecznym jest posiadanie jakiej$ generalnej zasady, ktéra prowadzi nas we
wlasciwym kierunku i prosto do celu. Przyktadowo, gdyby$my intencje naszego zycia przyréwnali do
usitowan wydostania si¢ z dzungli lub z pustyni, kiedy zgrubnie wiemy, Ze osiedla ludzkie znajduja si¢
na wschod od miejsca w ktorym si¢ znalezliSmy, wowczas wszystkie decyzje, jakie podejmowaliby$my
W naszym marszu, powinny stwierdza¢: idz zawsze na wschod. Jesli bowiem kto§ w owej sytuacji
jednego razu pojdzie na wschod, innego za$ razu - na zachdd, nigdy nie bedzie w stanie wydostac si¢ z
owej dzungli lub z pustyni oraz bladzit bedzie az do $mierci. Doktadnie tak wtasnie jest z totalizmem.
Stwierdza on bowiem, ze jakakolwiek decyzj¢ podejmujesz w swoim zyciu, zawsze si¢ upewnij, ze jest
ona zgodna z prawami moralnymi. Tylko bowiem przez nieustanne podejmowanie decyzji, jakie sa
zgodne z prawami moralnymi, w swym zyciu dojdziesz w koncu do poszukiwanego przez ciebie celu
(jaki zreszta totalizm tez ci doktadnie wskazuje).

Oczywiscie stwierdzajac, ze wszelkie decyzje nalezy podejmowac tak aby wypelnialy one
prawa moralne, totalizm definiuje tylko generalny kierunek w jakim powinnis$my pdj$¢. Stwierdza on,
ze moralnie poprawne rozwigzania dla tego o czym my decydujemy, leza wtasnie w owym kierunku.
Jednak nie naktada on na nas zadnych ograniczen odno$nie samych rozwiazan. My ciagle posiadamy
wolna wolg wybrania takich rozwiazan, jakie satysfakcjonuja nas najbardziej. Przyktadowo, jesli nasz
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krewny mieszkajacy w innym mie$cie zapadnie na zdrowiu, totalizm moze nam zarekomendowac
aby$my ztozyli mu wizytg. Jednak totalizm nie narzuci nam, ze musimy tam pojecha¢ samochodem,
pociagiem, albo samolotem - ta decyzja catkowicie bowiem zalezy od nas, od naszych priorytetow,
funduszy, upodoban, oraz od sytuacji w jakiej si¢ znajdujemy. Co jedynie on stwierdza, to ze ta decyzje
powinnismy tak podjaé, aby jej wynik byt zgodny z prawami moralnymi. Powiedzmy, Ze planujemy
zawie$¢ tego krewnego do szpitala. W takim przypadku przejazd furmanka aby zaoszczedzi¢ kilka
groszy, w dzisiejszych czasach bytby niezgodny z prawami moralnymi, poniewaz z powodu dlugiego
czasu trwania takiej podrézy oraz jej niewygdd, nasz chory krewny moglby umrze¢ w drodze.
Podsumowujac wigc to, co tutaj powiedziane, zycie zgodne z totalizmem wecale nie polega na
wykonywaniu jakich$ dodatkowych dziatan, jakich normalnie nie wykonywaliby$my, na dzialaniu w
sposob, w jaki normalnie nie dziataliby$my, na zaniechaniu uzycia §rodkow technicznych i udogodnien,
jakie mamy w swojej dyspozycji, ani na podejmowaniu wyrzeczen, jakich normalnie nie czyniliby$Smy.
Totalizm pozwala wigc nam aby zy¢ dokladnie tak samo jak zyliSmy poprzednio, tj. wykonujac
wszystko zgodnie z nasza wiedza, priorytetami, upodobaniami, poziomem techniki, udogodnieniami, a
takze wykonujac to najszybciej i najefektywniej jak tylko mozemy, oraz §rodkami technicznymi jakie
sa w naszej dyspozyji. Tyle tylko, ze w kazdym przypadku, kiedy w zyciu podejmujemy jakas decyzje
czy planujemy jakie$ dziatanie, totalizm zaleca aby$§my kierowali si¢ zasada, ze jej wynik powinien by¢
zgodny z prawami moralnymi.

Jak to juz wyjasniono w podrozdziale JA1, istnienie dwodch przeciwstawnych biegunow
moralnych pozwala na zdefiniowanie bardziej klarownej terminologii dla nazwania tych naszych
decyzji 1 dziatan, jakie albo sa zgodne ze stwierdzeniami praw moralnych, albo jakie do praw tych sa
przeciwstawne. W tej bardziej klarownej terminologii, wszystko, co polega na wypekianiu praw
moralnych okresla si¢ z uzyciem totaliztycznego przymiotnika "meoralne". Natomiast wszystko, co
polega na tamaniu praw moralnych opisuje si¢ z uzyciem totaliztycznego przymiotnika "niemoralne".
Po wprowadzeniu takiej klarowniejszej terminologii, jedyna zasade totalizmu stwierdzajaca
"pedantycznie wypelniaj prawa moralne", rownie dobrze - chociaz w formie jeszcze bardziej
zrozumialej na codzienny uzytek, wyraza takze sformulowanie: "w zyciu staraj si¢ czyni¢ tylko to, co
przez totalizm definiowane jest jako moralne oraz unikaj czynienia tego co przez totalizm
definiowane jest jako niemoralne". Jednak przy realizacji powyzszego klarowniejszego sformulowania
jedynej zasady totalizmu, istotnym jest aby pamigtac, ze dane dziatanie musi by¢ definiowane jako
moralne lub niemoralne zgodnie z regulami totalizmu. Wszakze w niektorych innych systemach
filozoficznych - szczegolnie wywodzacych sig z pasozytniczych religii, te same okres$lenia (tj. moralne
lub niemoralne) moga by¢ definiowane inaczej niz w totalizmie (niekiedy nawet zupetlnie odwrotnie).
Przyktadowo, wedlug totalizmu naturalny i obustronnie zaaprobowany stosunek seksualny w
wigkszos$ci sytuacji zyciowych jest "moralny". Z kolei ztamanie pokoju, napadnigcie jakiego$ kraju, czy
zaatakowanie kogos, jest "niemoralne" nawet jesli dokonane zostanie w imi¢ Boga, w imig religii, czy
w imi¢ demokracji. (Zauwaz jednak, zZe istnieja filozofie 1 religie, w ktorych dziatania z powyzszego
przyktadu klasyfikowane bytyby w doktadnie odwrotny sposob.)

Dzielac wszystkie dziatania na moralne lub niemoralne, nalezy jednak pamigtac, ze w zyciu
czasami napotykamy sytuacje, w ktérych otrzymamy wybodr tylko pomigedzy dwoma dzialaniami, z
ktérych oba pozornie wygladaja jakby byly niemoralne. Jako przyktad takich wyboréw, rozwaz kwesti¢
zabijania w obronie wlasnej, w sytuacji "ty lub ja" opisywanej w podrozdziatach JC8 i JC11.1. Jednak
jesli przeanalizowaé takie sytuacje starannie za pomoca narzedzi totalizmu, co uczyniono m.in. w
podrozdziatach JC8 1 JC11.1, wowczas si¢ okazuje ze prawa moralne definiuja ,,zabicie napastnika”
dokonane w obronie wlasnej jako dzialanie moralne. Stad "wypetnianie praw moralnych" moze zostaé
osiagni¢te nawet w tak drastycznych dziataniach jak zabijanie naszego napastnika w sytuacji obrony
wlasnej. (Zauwaz, ze przy koniecznosci obrony wilasnej w sytuacji "ty lub ja", "moralne" i zgodne z
prawami moralnymi jest zabicie napastnika, nastomiast "niemoralne" jest pozwolenie aby napastnik
zabil broniacego sig.)

Wiele z praw ludzkich wprowadzanych zostalo bez zadnego poszanowania dla praw moralnych
ustanowionych przez wszechswiatowy intelekt (Boga). Niektore z takich przypadkow dyskutowane sa
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w dalszych czgs$ciach niniejszej monografii, szczegdlnie w podrozdziale JC5 (np. rozwaz "ustaweg
prywatnosci" o ochronie danych osobowych, jaka stuzy zatajaniu prawdy a stad ulatwia
upowszechnianie kltamstw). Dlatego czasami w zyciu wystapia sytuacje, kiedy prawa ludzkie stoja w
sprzeczno$ci z prawami moralnymi i musimy dokona¢ wyboru: ktory z tych dwoch zbioréw praw
bedziemy wypelniali. W takich ekstremalnych przypadkach jedyna zasada totalizmu ciagle pozostaje
wazna 1 totalizm ciagle zaleca: "pedantycznie wypeiniaj prawa moralne" - patrz podrozdziat JCS.
Korzystnie dla ludzkich praw, prawa moralne sa bardzo tolerancyjne jesli chodzi o sposoby na jakie
moga zosta¢ wypelniane 1 czgsto, kiedy taka kolizja praw ma miejsce, jest mozliwym wypracowanie
bezkonfrontacyjnego rozwiazania w obrgbie owego marginesu tolerancji, ktére pozwala aby wypetiac
prawa moralne, a jednocze$nie umozliwia nie tamanie praw ludzkich. Totalizm usilnie zaleca, aby w
sytuacji kolizji praw moralnych i praw ludzkich, zawsze wybiera¢ wiasnie takie bezkonfrontacyjne
rozwiazania. Wszakze w przeciwnym wypadku, tj. kiedy ztamiemy prawa ludzkie aby wypetni¢ prawa
moralne, wowczas to co uczynimy, tez moze okaza¢ si¢ "niemoralne", bowiem moze to spowodowac,
Zze my sami staniemy si¢ ofiarami praw ludzkich - je$li otwarcie je ztamiemy aby zy¢ w zgodzie z
prawami moralnymi.

Jak to powinno by¢ oczywistym z tresci jedynej zasady totalizmu, zgodnie z ta filozofia
wszystkie prawa moralne powinny by¢ pedantycznie wypelniane. To obejmuje takze prawa moralne, o
istnieniu jakich dotychczas nie wiemy (chciaz nasze sumienie odbiera ich istnienie i zawsze stara si¢
nas ostrzega¢, kiedykolwiek zamierzamy dokonaé czego$, co wybiega przeciwko nim). Jednak istnieje
powazna trudno$¢ z wypetnianiem wszystkich praw moralnych. Wynika ona z ich ogromne;j liczby. Jak
bowiem zostalo to zaznaczone w podrozdziale 14.1.1, catkowita liczba praw moralnych przekracza
liczbg znanych praw fizyki. Aby uczyni¢ sprawg nawet jeszcze bardziej trudna, praktycznie niemal
kazde prawo moralne znaczaco rézni si¢ od innych praw moralnych i dotyczy odmiennej sprawy. Stad
totalizm ma ogromne zadanie na barkach: musi on uprosci¢ opisy jak wypetnia¢ cale te setki
odmiennych praw moralnych, tak aby totaliZci nie musieli pamigta¢ ich wszystkich 1 nie musieli
pamigta¢ szczegdtowych metod jak wypehia¢ kazde z nich. Istnieja najrdzniejsze sposoby na jakie
totalizm moze osiagna¢ uproszczenie tego trudnego zadania wypelniania owych rozlicznych praw
moralnych. W niniejszym podrozdziale opisany jest sposob, jaki skrystalizowal si¢ do czasu pisania tej
monografii.

Oczywiscie, podczas czytania obecnych opiséw totalizmu, powinniS§my mie¢ na uwadze, ze
totalizm jest ciagle bardzo mloda filozofia. Ciagle przechodzi on bardzo raptowny rozwdj swoich
fundamentow teoretycznych. Ponadto, teorem fundujacy tej filozofii czyni ja "otwarta", tzn. deklaruje,
ze totalizm - podobnie jak kazda inna nauka czy filozofia, zawsze bedzie ukrywal w sobie jakie$
niedoskonato$ci, dlatego musi pozostawaé otwarty i pozwala¢ na nieustanne udoskonalanie swojej
tresci (ta otwarto$¢ jest jedna z zasadniczych roznic pomigdzy totalizmem a wszelkimi innymi
filozofiami, jakie pozostaja "zamknigte" - znaczy uwazaja si¢ za doskonate 1 nie sa gotowe
zaakceptowac jakichkolwiek dalszych udoskonalen). Dlatego jest niemal pewnym, Ze nastgpne wydania
totalizmu wprowadza dalsze sposoby uproszczenia, poszerzenia i udoskonalenia tej filozofii. Polecam
owe nastepne wydania totalizmu szczeg6lnej uwadze czytelnika.

Sposéb uproszczenia trudnego zadania wypelniania wszystkich tych rozlicznych praw
moralnych, jaki zostat uzyty w tym wydaniu totalizmu, polega na wypracowaniu dwoch standardowych
procedur wypekiania praw moralnych. Kazda z tych dwoch procedur stuzy odrgbnemu celowi.
Pierwsza procedura, nazwijmy ja "wypelniaj aby wszystko czyni¢ w sposéb moralny"
zaprojektowana zostata aby pozwoli¢ totaliztom na realizowanie codziennych czynno$ci w mozliwie
najbardziej moralny sposob (tj. w sposob jaki pedantycznie wypelnia prawa moralne). Druga procedura,
nazwijmy ja "wypelniaj dla inspiracji", zaprojektowana zostata, aby umozliwi¢ totaliztom rozpoczgcie
catkowicie nowych dzialan, jakie nie wynikaja z ich codziennych obowiazkéw 1 dlatego jakich
zrealizowanie inspiruje totaliztéw, wiasnie poniewaz staraja si¢ oni wypetnia¢ prawa moralne. Caty
niniejszy rozdziat gtownie koncentruje si¢ na omawianiu pierwszej procedury "wypetniaj aby wszystko
czyni¢ w sposob moralny". Wszakze jest ona najbardziej istotna dla naszego zycia codziennego. Druga
procedura jest jedynie skrotowo wyjasniona w niewielkim podrozdziale JA2.2.
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Oczywiscie, aby wypelnia¢ prawa moralne z uzyciem ktorejkolwiek z tych obu procedur, dany
totalizta najpierw musi poznaé ta procedur¢ oraz pozna¢ prawa moralne dla jakich wypelniania
procedura ta zostata zaprojektowana. Dlatego pierwszym prawem moralnym, jakie kazdy totalizta musi
zacza¢ wypehiaé, a stad przez jakie uczy si¢ jak wypetia¢ inne prawa moralne, jest prawo moralne
stwierdzajace "bez ustanku zwigkszaj swoja wiedzg". Dlatego prawo to jest pierwszym prawem
moralnym dyskutowanym w tej monografii, na dtugo przed omawianiem jakiegokolwiek innego prawa,
mianowicie juz w podrozdziale JA2.6.

JA2.1. Wypelniaj prawa moralne aby wszystko czyni¢ w sposdb moralny

Procedura "wypetniaj aby wszystko czyni¢ w sposdb moralny" zaprojektowana zostala aby
nauczy¢ nas jak zabiera¢ si¢ do wypeiania wszystkich tych rozlicznych praw moralnych, w kazde;j
pojedynczej sytuacji codziennej kiedy zamierzamy co$ uczyni¢. Zanim bowiem czegokolwiek
dokonamy, zgodnie z totalizmem najpierw powinniSmy sprawdzi¢ czy nasze zamiary sa moralne czy
tez niemoralne. Jesli okaza si¢ moralne — wowczas mozemy je zrealizowac. Jesli za$ okaza si¢
niemoralne, wowczas powinni§my zamieni¢ je na inne ktore bgda moralne. Stad opisywanej tu
procedury uzywamy kiedy w przyblizeniu wiemy co potrzebujemy, lub zamierzamy, dokona¢, lub
przynajmniej wiemy jakie mamy wybory. Jedyna za$§ sprawa jaka ciagle powstrzymuje nas przed
uczynieniem tego co zamierzamy, jest upewnienie si¢, ze ta rzecz jest moralna i dlatego, ze poprzez jej
zrealizowanie wypelniamy prawa moralne. Takie sytuacje pojawiaja si¢ najczesciej] w naszym zyciu,
jako ze wynikaja one z wykonywania naszych codziennych obwiazkéw oraz z potrzeby dokonywania
tych wszystkich tysigcy codziennych obowiazkéw jakimi zapetnione jest nasze zycie.

Najwigkszy problem z wypelnianiem wszystkich praw moralnych w kazdej poszczeg6lnej z
tych tysiecy sytuacji jakie zmuszeni jestesmy przezywa¢ kazdego dnia, jest brak czasu. Ow brak czasu
powoduje, ze nie jest mozliwym spedzanie zbyt dlugo na doktadnym rozwazaniu co wszystkie te liczne
prawa moralne maja do powiedzenia na temat naszych zamiaréw. Na szczgscie dla nas, pojedyncza
zasada "moralnej jednomysInos$ci" stosuje si¢ do wszystkich praw moralnych. Zasada ta wynika z tzw.
"kanonu konsystencji" opisywanego w podrozdziale JB7.4 (w tej monografii nazwa "kanony"
zarezerwowana jest dla najwazniejszych i hierarchicznie najbardziej nadrzednych praw wszechswiata).
Stwierdza ona, ze "jeSli istnieje jaka$ okreSlona sytuacja lub intencja z rzeczywistego zycia,
wowczas owa sytuacja i intencja jest jednoglo$nie osadzana jako albo moralna albo jako
niemoralna przez wszystkie odnoszace si¢ do niej prawa moralne oraz przez wszystkie stosowalne
do niej wskazniki moralnej poprawnosci". Powyzsza zasada praktycznie oznacza, ze jesli totalizta
zamierza co$ uczyni¢ w swoim zyciu, wowczas w danej sytuacji i uktadzie warunkéw to dziatanie jest
albo moralne, albo tez niemoralne - i to bez wzglgdu na to w §wietle jakich praw moralnych (ale tych,
ktore si¢ do tego dziatania odnosza), ktos by go nie rozpatrywal. Dlatego, za pomoca jakiegokolwiek
prawa moralnego kto$ nie popatrzytby na to dziatanie, ciagle musi ono by¢ zadeklarowane przez owo
prawo jako bgdace takie, jakie ono jest rowniez dla innych praw, czyli albo moralne, albo niemoralne.
Ta zasada moralnej jednomyslno$ci wydatnie upraszcza zycie totaliztow. Jest tak poniewaz nie musza
oni dopasowywa¢ do kazdego zamierzonego dziatania wszelkich narzedzi i praw, jakich filozofia
totalizmu ich uczy. Wystarczy bowiem jesli zastosuja oni tylko jedno narzgdzie lub jedno prawo, jakie
dla danego dziatania uwazaja za najbardziej odpowiednie, a nastgpnie urzeczywistnia, cokolwiek
narzgdzie to lub prawo im podpowie. Jesli nie popeinia znaczacego blgdu w zastosowaniu tego
narzedzia czy prawa 1 nie przeocza zadnych istotnych okolicznosci, wowczas cokolwiek jest
stwierdzone na temat danego zamiaru przez to jedno narzedzie lub prawo totalizmu, doktadnie to samo
bedzie stwierdzone przez wszystkie inne narzedzie i prawa ujawniane totalizmem. Dlatego, jesli ktores
z narzedzi totalizmu wyraznie stwierdza co powinni$§my uczynié, nie potrzebujemy juz stosowac
zadnych dalszych narzedzi. Jesli za§ owo jedno narzedzie daje niejasna lub niejednoznaczna
odpowiedz, wowczas totalizm dostarcza calej gamy dalszych narzedzi totaliztycznych, jakie jesteSmy w
stanie zastosowaé do tego samego naszego zamiaru aby jasno stwierdzi¢ co totalizm ma o nim do
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powiedzenia. (Zauwaz, ze je$li dane narze¢dzie totalizmu daje niejasng albo niejednoznaczna
odpowiedz, zwykle to oznacza, ze dane narzg¢dzie nie jest stosowalne do danej sytuacji lub dziatania.
Wszakze kazde odrgbne narzedzie totalizmu posiada swdj wilasny obszar stosowalnosci w jakim
gwarantuje poprawne wyniki. Poza tym obszarem stosowalnos$ci jego wyniki moga by¢ btgdne.)

Totaliztyczna procedura "wypelniaj aby czyni¢ wszystko moralnie" wyjasniona zostaje ponizej
krok-po-kroku. Aby zilustrowac ta procedurg, bardzo prosty przyktad jest takze omowiony. Aczkolwiek
ten przyktad moze wydawac si¢ dosy¢ banalny, ilustruje on relatywnie dobrze jak totalizm naucza nas
czynienia wszystkiego w sposob rzeczowy i moralny, a takze jak rozumne i gi¢tkie sa prawa moralne 1
jak réznig si¢ one od sztywnych praw ludzkich. Oto podane sa kolejne kroki, jakie powinniSmy
skompletowac¢ aby zrealizowa¢ procedure "wypeltniaj aby czyni¢ wszystko w sposdb moralny":

Krok 1: Doktadnie sprecyzujmy sobie jakie sa nasze aktualne intencje (np. co zamierzamy
uczyni¢, lub co czujemy, ze chcielibysmy dokona¢ w danym momencie czasu, lub w danej sytuacji).
Wszakze musimy doktadnie wiedzie¢ co chcieliby$my uczyni¢, w przeciwnym wypadku nie byliby$my
w stanie ustali¢, czy jest to moralne, czy tez niemoralne.

Przyktad: Zamierzamy przej$¢ na druga stron¢ ulicy, w miejscu wybranym przypadkowo, do
jakiego wlasnie dotarliSmy, a jakie jest odlegte o okolo 50 metrow od najblizszego przejscia dla
pieszych (to przejscie dla pieszych jest oznakowane i1 zaopatrzone w $wiatta). JesteSmy sami na puste;j
ulicy.

Krok 2: Wybierzmy "wskaznik moralnej poprawnosci", jaki zamierzamy uzy¢ dla ustalenia czy
ta nasza intencja jest moralna czy tez niemoralna. Moze nim by¢ dowolny wskaznik, jaki totalizm
zdefiniowal 1 wyjasnil dla naszego uzytku, a jaki jest opisany albo w podrozdziale JA2.3, albo w
podrozdziatach JA3.2 do JA10 tego rozdziatu. (A wigc wskaznikiem tym moze by¢ np. ,,pole moralne”,
»energia moralna”, ,.karma”, ,,pojgcia totaliztycznego grzechu i totaliztycznego dobrego uczynku”, itp.)
W wigkszosci jednak przypadkow powinnismy uzywac nasz ulubiony wskaznik moralnej poprawnosci
(j. ten jaki znamy najlepiej, lub jaki wybraliSmy poniewaz chcielibySmy osiagna¢ nagrody moralne
jakie on przybliza - wigcej na temat tych nagréd w podrozdziale JA2.4) Wszakze zgodnie z ,,zasada
jednomyslnosci”, je$li nasza intencja jest moralna, wowczas wszystkie wskazniki moralnej
poprawnosci jakie do niej si¢ odnosza beda jednomyslnie wykazywaty jej moralno$¢.

Przyktad: Potrzebujemy szybko ustali¢ czy przejscie ulicy w istniejacym uktadzie okoliczno$ci
jest moralne czy tez niemoralne. Do tego ustalenia wybieramy wigc nasz ulubiony wskaznik moralnej
poprawnosci. W niniejszym przyktadzie zalozymy Ze jest nim pojgcie totaliztycznego dobrego uczynku
1 totaliztycznego grzechu opisane w podrozdziale JAS. (Oczywiscie, w rzeczywistym zyciu moze to by¢
dowolny z catego szeregu takich wskaznikow wypracowanych przez totalizm.) Uzycie tego pojecia jest
bardzo proste. Sprowadza si¢ ono bowiem do ustalenia czy dana nasza intencja spowoduje zwigkszenie
zasobu energii moralnej u kazdej z zainteresowanych stron. Tylko bowiem wowczas intencja ta jest
Htotaliztycznym dobrym uczynkiem” czyli dzialaniem ,,moralnym”. Jes§li za$ intencja ta okaze sig
powodowa¢ spadek zasobu energii moralnej u ktorejkolwiek ze stron, woéwczas bedzie ona
,totaliztycznym grzechem” czyli dziataniem ,,niemoralnym”.

Krok 3: Sprawdz, uzywajac wybrany przez siebie "wskaznik moralnej poprawnosci", czy dana
intencja jest moralna czy tez niemoralna. W wyniku tego sprawdzenia, powinnismy otrzymac jasne
upewnienie, czy wprowadzenie w Zycie naszego zamiaru byloby ,,moralne” i stanowiloby wypetnianie
praw moralnych (poniewaz wybrany przez nas wskaznik moralnej poprawnos$ci kwalifikuje ten zamiar
jako ,,moralny”), czy tez ,,niemoralne” i tamatoby prawa moralne (bowiem wybrany przez nas wskaznik
kwalifikuje ten zamiar jako ,,niemoralny”).

Przyktad: Patrzymy naokoto i nie widzimy Zzadnego nadjezdzajacego samochodu (jesteSmy sami
na catej ulicy), stad szacujemy, ze zgodnie z "wskaznikiem moralnej poprawno$ci”, jaki sobie
wybraliSmy, nasze przekroczenie ulicy w tym wiasnie punkcie jest "moralne", jako ze w $wietle praw
moralnych reprezentuje ono totaliztyczny dobry uczynek poniewaz nie pozbawia ono nikogo (np.
kierowcy nadjezdzajacego samochodu) energii zwow, jednocze$nie zaoszczgdza nam czasu stad
generuje ta energi¢ zwow dla nas.
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Krok 4: Jesli rozwazana nasza intencja jest wyraznie definiowana jako "moralna", woéwczas ja
realizujemy natychmiastowo.

Przyktad: Poniewaz nasze zamierzane przejscie ulicy okazato si¢ "moralne", ostroznie
przechodzimy ulicg, jak zamierzalismy. W ten sposéb zamykamy sprawe totaliztycznego
skompletowania tego pojedynczego krétkiego zdarzenia z naszego codziennego zycia.

Krok 5: Jesli wskaznik moralnej poprawnosci jaki wybrali$my nie jest w stanie jednoznacznie
wskaza¢, czy rozwazany zamiar jest moralny czy tez niemoralny, woéwczas zmieniamy wskaznik na
jakikolwiek inny jaki dostarcza nam totalizm za$ my znamy, a jaki natychmiast przyjdzie nam do glowy
w danej sytuacji, nastepnie powtarzamy ta procedurg zaczynajac od kroku 3 powyze;j.

Przyktad: Dla lepszego zrozumienia opisywanej tutaj procedury, powro¢my do kroku 3, kiedy
rozgladaliSmy si¢ dookola aby stwierdzi¢ czy nadjezdza jaki§ samochdd. Zaldézmy jednak teraz
odmienny zestaw okoliczno$ci od rozwazanego poprzednio, mianowicie ze dostrzeglismy wowczas
grupe dzieci szkolnych, jakie do nas si¢ zblizaja obserwujac co uczynimy (w poprzednim przyktadzie
nie byto dzieci - byliSmy sami na catej ulicy). Stad, kiedy szacujemy czy, zgodnie z konceptem
totaliztycznego dobrego uczynku i grzechu, w takim odmiennym uktadzie okoliczno$ci (patrzace
dzieci) owo przejscie ulicy bytoby "moralne" czy "niemoralne", mamy problem. Nie jesteSmy bowiem
pewni czy poprzez przejscie ulicy poza oznakowanym przej$ciem dla pieszych, nie zmniejszyliby$Smy
energii zwow u owych dzieci, poniewaz nauczylibySmy ich czynienia czegos, co nie jest najlepszym
modelem do nasladowania przez dzieci. Nasz poprzedni wskaznik moralnej poprawnosci nie daje wigc
jednoznacznych wskazan. Zgodnie wigc z opisywana tutaj procedura, zmieniamy nasz wskaznik
moralnej poprawnosci na jaki$ inny, np. na zasad¢ "zawsze poruszaj si¢ pod gore pola moralnego"
opisana w podrozdziale JA4. W $wietle tego nowego wskaznika moralnej poprawnosci, przekroczenie
ulicy na oczach dzieci bytoby "niemoralne", poniewaz wywiera ono wptyw na inne intelekty (tj. daje
dzieciom zty przyktad) a jednoczesnie biegnie ono "wzdhiz linii najmniejszego oporu intelektualnego".
(Odnotuj jednak, ze zgodnie z podrozdziatem JA4.1, takie przekroczenie ulicy, tyle ze bez patrzacych
na nas dzieci, ciagle bytoby "moralne" - w $wietle owego nowego wskaznika moralnej poprawnosci,
poniewaz wowczas nie zmniejszaliby$my niczyjej energii moralne;j.)

Krok 6: Jesli rozwazany zamiar okazuje si¢ niemoralny, wowczas transformujemy go na inny
zamiar, ktory mamy nadziej¢ ze okaze si¢ moralny a jednocze$nie pozwoli nam osiagna¢ ten sam cel.
Po przetransformowaniu go na nowy zamiar jednocze$nie jasno sobie definiujemy jaki on teraz jest.
Jesli przeransformowali$my niemoralny zamiar na zamiar moralny z uzyciem jednego z narzedzi
dostarczonych przez totalizm, wowczas wiemy, ze nowa intencja jest zdecydowanie moralna, stad
mozemy ja natychmiast wdrozy¢ poprzez krok 4. Jednak jesli nie jesteSmy pewni moralno$ci produktu
naszej transformacji, wowczas powinnismy powtdrzy¢ cata procedure zaczynajac od kroku 2 powyze;j.
Zauwaz, ze niektore wskazniki moralnej poprawnosci, nie tylko ze informuja nas czy dany zamiar jest
moralny czy tez niemoralny, ale takze informuja nas jak zmieni¢ nasza niemoralng intencje na
zdecydowanie moralna. Efektywne zasady takiej zamiany opisane sa w podrozdzialach JA4 i JAS.5
tego rozdziatu.

Przyktad: Zat6zmy, ze od samego poczatka mamy do czynienia z drugim przyktadem
usitowania dokonania przekraczania ulicy na oczach dzieci (nie za$ z poczatkowym przyktadem, kiedy
byliSmy samotni na tej ulicy). Po tym jak stwierdziliSmy, Ze takie przekroczenie na oczach dzieci
bytoby "niemoralne", musimy przetransformowac je na odmienne dziatanie jakie jest moralne, a jakie
takze pozwoli nam osiagna¢ ten sam cel, czyli przekroczy¢ owa ulicge. Zgodnie z opisami w
podrozdziale JA4, transformacja niemoralnego zamiaru na zamiar moralny polega na przyjeciu drogi
jaka biegnie pod gorg pola moralnego, a tym samym biegnie "przeciwnie do linii najmniejszego oporu
intelektualnego". W naszym przypadku to oznacza podejscie S0 metréw do przejscia dla pieszych i
przekroczenie ulicy na owym przej$ciu. Stad transformujemy nasz poczatkowy zamiar na ten nowy,
moralny 1 przekraczamy ulicg na przejsciu dla pieszych. W ten sposob totaliztycznie konkludujemy to
jedno dzialanie z naszego zycia.

Opisana powyzej procedura, w jej ilustracyjnym wyjasnieniu zaprezentowanym tutaj, moze
wydawac si¢ dluga i1 skomplikowana. Jednak w codziennym uzyciu przez kogo$, kto zna ja dobrze,
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okazuje si¢ ona niemal natychmiastowa. Z jej uzywaniem jest bowiem niemal tak jak z nauka jazdy
samochodem. Po pierwszym wsiadnigciu do samochodu takze wszystko wydaje si¢ trudne i
skomplikowane. Jednak w miar¢ uptywu czasu owo jakoby skomplikowane prowadzenie samochodu
staje si¢ niemal mechaniczne 1 mozemy je dokonywac rownoczesnie z jakims$ innym dzitaniem. Dlatego
osoby praktykujace totalizm, ktore przyswoily sobie juz powyzsza procedura, realizuja ja potem
automatycznie, bezwysitkowo 1 niemal bez zastanowienia, w praktycznie kazdym swoim codziennym
dziataniu.

Powyzsza procedura doskonale ilustruje podstawowg roznic¢ pomiedzy totaliztycznym
Zyciem, oraz zyciem spontanicznym jakie jest uprawiane przez wigkszosc ludzi na Ziemi. W
totaliztycznym zyciu, cokolwiek zamierzamy uczyni¢, zawsze najpierw sprawdzamy czy
zamierzenie to jest moralne czy tez niemoralne. Tylko potem albo je wprowadzamy w zycie — jesli
okaze si¢ moralne, albo tez transformujemy je na odmienne ,,moralne” zamierzenie ktore ciagle
pozwala nam osiaggnaé ten sam cel — jesli oryginalne zamierzenie okaze si¢ niemoralnym. W ten
sposob poprzez czynienie jedynie ,moralnych” rzeczy, NIE sprowadzamy na siebie
niepozadanych nastepstw naszych dzialan. Z kolei w spontanicznym sposobie Zycia jakie w chwili
obecnej jest uprawiane przez wigkszos¢ ludzi, najpierw czynimy to co wlasnie przychodzi nam na
mysl lub czego nam si¢ nagle zachciewa, a jedynie pdoZniej odkrywamy Ze przynosi to tez soba
najrozniejsze niepozadane konsekwencje, jakie pozniej zmuszeni jesteSmy znosic.

W pierwszym przyktadzie powyzej, mieliSmy sytuacj¢ jaka czgsto pojawia si¢ w rzeczywistym
zyciu. Opisane tam przekroczenie ulicy w przypadkowo wybranym obszarze, zgodnie z prawami
moralnymi bylo "moralne", jednak ciagle w niektorych krajach byloby "nielegalne" w $wietle ludzkich
praw. Jesli wydarzenie opisywane powyzej miatoby miejsce w takim "sztywnym" kraju, wowczas
mieliby$my jeszcze jeden dylemat do rozwiazania: ktére prawa powinni§my wypetnia¢, moralne czy
ludzkie. Korzystnie dla praw ludzkich, prawa moralne sa bardzo wyrozumiate i elastyczne. Stad moga
by¢ wypelniane na wiele odmiennych sposobow (poszczegdlne sposoby rdznia si¢ jedynie stromizna
pola moralnego, w jakim si¢ wspinamy). W wigkszo$ci sytuacji pozwalaja wigc one, aby bezkolizyjnie
zmie$ci¢ w nich prawa ludzkie. Dla przyktadu, w powyzszej sytuacji, jesli musimy takze wypetniaé
prawa ludzkie, wybraliby§my przekroczenie ulicy na przej$ciu dla pieszych - w wielu okoliczno$ciach
to pozwoliloby wypethi¢ oba zestawy praw w tym samym czasie.

Jak ten podrozdziat u§wiadamia, najwazniejsza czg$¢ procedury "wypetniaj aby czyni¢ wszystko
moralnie", sprowadza si¢ do poznania najrézniejszych "wskaznikow moralnej poprawnosci”, ktore
totalizm juz zdotat zidentyfikowac i opisa¢. Po tym jak poznamy je wszystkie, mozemy sobie wybrac
nasz ulubiony wskaznik, a nastepnie doskonali¢ nasze zdolnosci praktyczne jak stosowac ten wskaznik
do oceny naszych codziennych zamiaréw, tak aby$Smy szybko byli w stanie odkry¢ czy intencje te sa
moralne czy tez niemoralne. Pozostata czg$¢ tego rozdziatu poswigcone jest nauczeniu nas uzycia tych
wskaznikow.

JA2.2. Wypeliaj prawa moralne dla inspiracji

Istnieja takze prawa moralne jakich nie jesteSmy w stanie wypelia¢ podczas realizowania
codziennych obowiazkéw. Dla ich przestrzegania musimy wzia¢ inicjatywe w swoje rece i dokonywac
najrézniejszych rzeczy na dodatek do obowiazkéw, jakie wykonujemy kazdego dnia. Przykladem
takiego prawa jest "bez ustanku powigkszaj swoja wiedze", jakie mozemy wypetniaé¢ tylko wowczas,
jesli celowo zadedykujemy jakas czg$¢ swojego czasu dla zdobycia nowej wiedzy i1 dla osiagnigcia
nowych umiejgtnosci. Innym przykladem jest prawo moralne Obowiazkowej Obrony dyskutowane
m.in. w podrozdziale JC11.1, jakie stwierdza "masz moralny obowiazek bronienia siebie i bronienia
swojej przestrzeni zyciowej". Wymaga ono aby studiowa¢ metody obrony oraz trenowaé swoje
umiejetnosci obronne. Aby wypetnia¢ rowniez i te inne rodzaje praw moralnych, totalizm opracowat
takze jeszcze jedna procedurg, jaka nazywana jest tutaj "wypekniaj dla inspiracji". Procedura ta w
zasadzie stwierdza:
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A. Bez przerwy zwigkszaj swoja wiedzg, szczegolnie ta jaka dotyczy nowych praw moralnych,
ktore ciagle pozostaja dla ciebie nieznane.

B. Podczas poznawania nowych praw moralnych bez przerwy wypatruj co jeszcze moglbys
uczyni¢ w czasie, okliczno$ciach, §rodkach, wiedzy i1 umiej¢tnosciach, jakie pozostaja do twojej
dyspozycji, aby zwigkszy¢ liczbg praw, ktore wypelniasz oraz zwigkszy¢ precyzje z jaka je wypetniasz.

C. Bez przerwy wyprobowywuj i ¢wicz swoja znajomos$¢ praw moralnych, ktora dotychczas
osiagnates$, poprzez obserwowanie zycia wokot siebie 1 nieustanne kategoryzowanie w $wietle tych
praw, czy to co widzisz kwalifikuje si¢ do kategorii moralne, czy tez do kategorii niemoralne. (Zauwaz,
ze totalizta nigdy nie przeoczy i nie zgodzi si¢ z czymkolwiek, co biegnie przeciwko prawom moralnym
i co zdarza si¢ dookota niego, niezaleznie czy to zdarza si¢ na filmach, w ksiazkach, w czasopismach,
czy tez w rzeczywistym zyciu, nawet jesli w danej sytuacji nie jest w stanie uczyni¢ niczego aby to
zmieni¢ lub zatrzymac.)

Powinno tutaj zosta¢ tez dodane, ze aby poznawaé¢ nowe prawa moralne nie jest koniecznym
uzywanie wylacznie ksiazek o totalizmie (chociaz totalizm opisuje te prawa w najbardziej czysty i
zrozumiaty sposob). Dla przyktadu w podrozdziale 14.1.1 zostato stwierdzone, ze kazde prawo moralne
jest odpowiednikiem jakiegos$ prawa fizycznego. Stad mozemy poznawaé nowe prawa moralne poprzez
przetlumaczenie na terminologi¢ moralng znanych praw fizyki (jak tego dokona¢ wyjasniono to w
podrozdziatach 14.1.1 i JE3). Ponadto, nasz przeciw-organ sumienia zna wszystkie prawa moralne i bez
przerwy nam podpowiada, co jest zgodnie z nimi i stad co moralne, a co im przeciwne i stad co
niemoralne. Takze przystowia i popularne powiedzenia sa doskonatymi zrédtami praw moralnych.
Bajki i opowiadania ludowe zwykle tez zawieraja koncowe moraly, jakie wyrazaja jakie§ prawa
moralne. W koncu uwazne i dlugoterminowe obserwowanie losu innych rzeczywistych ludzi, jest
jednym z najdoskonalszych zrédet empirycznej wiedzy o efektach dzialania praw moralnych.

JA2.3. Wskazniki moralnej poprawno$ci

Aby efektywnie wypelnia¢ prawa moralne, wypelniajacy musi zna¢ jakie§ wskazniki, ktore
ujawniag mu jednoznacznie, czy poprzez czynienie danej rzeczy, wypetnia on, czy tez lamie, te prawa.
Totalizm uczy nas, ze zadziatanie kazdego prawa moralnego wykorzystuje jaki§ czynnik obecny w
otaczajacej nas rzeczywistosci. Dlatego tez moralny czynnik, jaki wykorzystywany jest do zadziatania
danego prawa, moze zosta¢ przez nas uzyty do wyznaczenia czy wypetniamy, czy tez tamiemy, to
prawo. Owe czynniki, jakie podlegaja zmianom spowodowanym przez poszczegodlne prawa moralne,
totalizm nazywa "wskaznikami moralnej poprawnosci". Jak si¢ przy tym okazuje, wszystkie dotychczas
odkryte wskazniki moralnej poprawnosci, sa po prostu formami energii moralnej. Poprzez
obserwowanie jak zachowuje si¢ energia moralna jaka reprezentowana zostaje przez te wskazniki,
totaliZzci wiedza czy wypelniaja, czy tez tamia, prawa moralne.

Totalizm jest bardzo mtoda filozofia. Na przekor tego zdotal on juz do dzisiaj zidentyfikowac i
opisa¢ caly szereg wskaznikdw moralnej poprawnosci. Jest to ogromne osiagnigcie totalizmu - dla
poréwnania wigkszo$¢ istniejacych na Ziemi religii ma tylko jeden taki wskaznik (tj. pojecia "grzechu"
1 jego odwrotnosci czyli "dobrego uczynku"). Wskazniki te moga by¢ efektywnie uzyte dla
kategoryzowania catego szeregu sytuacji zyciowych. Poniewaz totalizm zidentyfikowal ich az tak
wiele, praktycznie wszystko co czynimy, lub co zamierzamy uczyni¢, moze by¢ jednoznacznie
zakwalifikowane jako "moralne" lub "niemoralne" przez co najmniej jeden z nich. Z kolei, jesli
jednoznacznie zakwalifikujemy co$ jako moralne, woéwczas wiemy takze, ze kiedy wdrozymy to w
rzeczywistym zyciu, takie wdrozenie bedzie reprezentowalo nasze wypelnienie praw moralnych.
Jednak, kiedy jednoznacznie zakwalifikujemy co$ jako niemoralne, wowczas wdrozenie tego w
rzeczywistym zyciu reprezentowatoby lamanie przez nas tych praw moralnych (dlatego, zanim
wdrozymy co$, co zgodnie z totalizmem jest niemoralne, najpierw powinni$my przetransformowac to
odpowiednio, tak aby po przetransformowaniu moglo to zosta¢ jednoznacznie zakwalifikowane jako
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moralne). Oto wykaz wskaznikoéw poprawno$ci moralnej, jakie zostaly juz obecnie zidentyfikowane
przez totalizm:

- Karma. Nazwa "karma" przyporzadkowana zostala szczegélnemu algorytmowi, ktory
tymczasowo dotaczany jest do rejestrow rezydujacych w przeciw-ciele danego intelektu. Opisuje on,
jaki rodzaj uczu¢ intelekt ten ma doswiadczy¢ przy najblizszej okazji. Algorytm ten jest automatycznie
otrzymywany od innych intelektéw za kazdym razem, kiedy dany intelekt dokonuje czegos, co
wzbudza jakie$ uczucia w tych innych intelektach. Jednocze$nie jest on przekazywany dalej innym
intelektom za kazdym razem, kiedy one wzbudzaja w nas samych te same uczucia za posrednictwem
zblizonych dziatan. Algorytm karmy ztozony jest z algorytmow uczu¢ jakie wywotywane byly przez
okreslone zdarzenia, oraz z pamigci/opisow owych zdarzen. Jako wskaznik moralnej poprawnosci
karma moze by¢ uzyta jedynie w tych sytuacjach, kiedy nasze dzialania generuja w innych ludziach
scisle zdefiniowane rodzaje uczué, jakie fatwo potrafimy przewidzie¢ i zakwalifikowad. Jesli karma
zostaje uzyta przez nas jako wskaznik moralnej poprawnosci, wowczas stwierdza ona, ze dane nasze
dzialanie i wzbudzane nim uczucia, sa "moralne", jesli ochoczo 1 z przyjemnoscia oczekujemy aby
zaakceptowac¢ z powrotem uczucia jakie to co§ wzbudza w otrzymujacych, i niecierpliwie wygladamy
czasu kiedy uczucia te powroca i do nas samych w jakim$ punkcie naszej przysztosci. Natomiast dane
nasze dziatanie jest "niemoralne", kiedy my sami nie chcemy przezywac uczu¢ jakie ono indukuje u
odbiorcéw naszych dzialan, i dlatego z niepokojem i obawa czekamy na czas, kiedy nam samym
przyjdzie przezywac efekty uczuciowe jakiego$ podobnego dzialania. Dlatego, zgodnie z totalizmem,
jednym ze sposobow wypelniania praw moralnych, jest realizowanie jedynie takich dziatan w swoim
zyciu, jakie generuja karme¢ ktora gotowi jesteSmy przyja¢ z powrotem - kiedy nadejdzie czas jej
zwrotu. Jesli za$ dane nasze zamierzone dziatanie ma wygenerowaé karmeg, jakiej nie chcieliby$Smy
otrzyma¢ z powrotem, czyli jesli jest ono "niemoralne", wowczas po prostu najpierw powinnisSmy
przetransformowac je na dziatanie "moralne" jakiego karmeg bylibySmy gotowi przyja¢ z powrotem, a
dopiero potem je zrealizowaé. (Odpowiednia metoda transformacji takich dzialan "niemoralnych" na
dziatania "moralne" opisana zostata w podrozdziale JA3.2.)

Totalizm odrdéznia dwa rodzaje karmy: "karma zwrotna" oraz "karma kredytowa". Karma
zwrotna jest to wszystko to, co my najpierw uczyniliSmy innym, a nast¢pnie - zgodnie z moralnym
"Prawem Bumerangu", przytrafi si¢ to rowniez i nam samym. Jest wigc ona konkretnym algorytmem
(karmatyczna energia nadci$nieniowa), jaki czasowo rezyduje w naszym rejestrze z przeciw-ciata. Z
kolei karma kredytowa to rodzaj pustego miejsca na karme (karmatycznej energii podcisnieniowej), lub
"kredytu" karmatycznego, jaki formowany jest w naszych rejestrach jesli w zyciu dobrowolnie
zaakceptowaliSmy przyjecie jakiego§ cierpienia na ktore nie zashuzyliSmy swoim wlasnym
postgpowaniem, jednak ochotniczo zgodziliSmy si¢ je otrzymaé dla powoddéw moralnych. (Przyktadem
karmy kredytowej jest bol, jaki Jesus wycierpial na krzyzu.) Karma kredytowa jest wytwarzana, kiedy
dotknigci zostajemy przez zdarzenia, jakie nie wynikaja z naszych poprzednich dziatan, jednak jakie
zgadzamy si¢ zaakceptowac, jesli sa nam zaserwowane. (Kiedykolwiek karma kredytowa ma by¢ nam
zaaplikowana, wszech$wiatowy intelekt zawsze daje nam wybor aby ja zaakceptowac i ja przecierpiet,
albo aby ja odrzuci¢.) Wigcej na temat karmy wyjasnione zostalo w podrozdziatach JA3, 14.4 1 14.5.

- Pole moralne. Jest ono odpowiednikiem pola grawitacyjnego, tyle ze oddziatywuje ono na
intelekty, a nie na masy. My latwo mozemy okres§la¢ przebieg tego pola w danej sytuacji moralnej,
bowiem kierunek najwigkszego nachylenia jego zbocza wyznaczany jest przez tzw. '"lini¢
najmniejszego oporu intelektualnego" - po szczegdty patrz opisy z podrozdziatu JA4. Jako wskaznik
moralnej poprawnosci pole moralne moze najlepiej by¢ uzyte w sytuacjach, kiedy nasze dziatania
bezposrednio dotykaja inne intelekty. Wszystko, co tylko czynimy w naszym zyciu przemieszcza nas w
owym polu moralnym. Kiedy pole to uzyte zostaje jako wskaznik moralnej poprawnosci, wowczas
"moralne" jest wszystko, co przebiega w gore pola moralnego 1 przeciwko linii najmniejszego oporu
intelektualnego. Natomiast "niemoralne" jest wszystko, co biegnie w dot pola moralnego oraz zgodnie z
liniag najmniejszego oporu intelektualnego. Jednym ze sposobow wypetniania praw moralnych jest wigc
realizowanie w naszym zyciu jedynie takich dziatan ktére przebiegaja pod gore pola moralnego, czyli
przeciwnie do linii najmniejszego oporu intelektualnego. Jesli za§ dane nasze zamierzone dzialanie
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przebiega w dot pola moralnego czyli zgodnie z linia najmniejszego oporu intelektualnego (tj. jesli jest
ono "niemoralne"), wowczas po prostu najpierw powinnismy przetransformowa¢ je na dzialanie
"moralne" (jakie przebiega pod gore pola moralnego) ktére pozwoli nam osiagnaé dokladnie ten sam
cel, a dopiero potem je zrealizowac. (Odpowiednia metoda transformac;ji takich dziatan "niemoralnych"
na dzialania "moralne" opisana zostalta w podrozdziale JA4.4.) Wigcej na temat pola moralnego
wyjasnione zostalo w podrozdziatach JA4, JB3.2 1 14.2.

- Totaliztyczne dobre uczynki i totaliztyczne grzechy. Sa to dwa uzyteczne koncepty, jakie
zostaly wprowadzone dla szybkiego kategoryzowania niezliczonych obowiazkow i zamiarow, jakie
musimy wypetia¢ kazdego dnia. Owe obowiazki 1 zamiary, jakie kategoryzujemy z uzyciem tych
dwoch konceptéw, zwykle musza by¢ zrealizowane w bardzo krdotkim czasie, zwykle przenosza jedynie
niewielkie ilosci energii moralnej, za§ my musimy rozwiazywac je kazdego dnia w wielkich liczbach i
podejmowac decyzje na ich temat w krotkim okresie dostownie sekund. Totaliztyczne dobre uczynki sa
to te niezliczone obowiazki, jakie - jesli zrealizowane, zwigkszaja energi¢ zwow u wszystkich ludzi w
zasiggu ich dziatania. Natomiast totaliztyczne grzechy, to owe liczne obowiazki, ktdore - jesli zostaja
zrealizowane, zmniejszaja energi¢ moralng u co najmniej jednego z ludzi w zasiggu ich dzialania.
Warto odnotowaé, ze absolutnie kazde nasze dziatanie realizowane w rzeczywistych okoliczno$ciach
moralnych, jest albo totaliztycznym dobrym uczynkiem, albo tez totaliztycznym grzechem. Jesli
koncept dobrych uczynkow i grzechdow zostaje uzyty jako wskaznik moralnej poprawnosci, woéwczas
dane dziatanie jest "moralne", jesli wypelnia ono definicj¢ totaliztycznego dobrego uczynku, oraz
"niemoralne", jesli wypelnia ono definicj¢ totaliztycznego grzechu. Dlatego jednym ze sposobow
wypetnania praw moralnych, jest realizowanie jedynie totaliztycznych dobrych uczynkéw oraz
wstrzymywanie si¢ od popelniania totaliztycznych grzechow. Jesli dany obowiazek czy intencja,
zakwalifikowany zostanie do totaliztycznych dobrych uczynkéw, wowczas po prostu go realizujemy.
Jesli jednak jest on kwalifikowany jako totaliztyczny grzech, wowczas najpierw powiniSmy
przetransformowa¢ go na totaliztyczny dobry uczynek ktory pozwoli nam osiagnaé ten sam cel, a
dopiero potem go zrealizowac. (Metoda takiej transformacji totaliztycznych grzechow na dobre uczynki
opisana zostata w podrozdziale JAS.5.) Oba koncepty grzechu i dobrego uczynku opisane zostaly w
podrozdziale JAS tego rozdzialu. Zauwaz, ze koncept totaliztycznego dobrego uczynku zaktada, ze
zyjemy w doskonatym $wiecie, w jakim nie istnieja ludzie niemoralni, ktérzy swoja negatywna postawa
sa w stanie popsu¢ wyniki wszelkich naszych dziatan. Dlatego tez koncept ten nie powinien by¢
stosowany do pracochlonnych dziatan, jakie generuja ogromne ilosci energii moralnej. Te bardzo
pracochtonne dziatania opisane zostaty w podrozdziale JA6 pod nazwa "praca moralna".

- Praca moralna i praca niemoralna. Praca moralna jest to kazdy wysoce pracochtonny
totaliztyczny dobry uczynek, jaki generuje realizujacemu ogromne ilosci moralnej energii zwow i
dlatego jaki musi by¢ realizowany szczegolnie pedantycznie aby przypadkowo nie zostal zamieniony w
prac¢ niemoralng. Dla przyktadu, w obecnym klimacie filozoficznym galopujacego pasozytnictwa,
kiedy $wiat zapeliony jest ttumami niemoralnych ludzi, praca moralna zawsze powinna by¢
wykonywana z dala od wzroku takich niemoralnych patrzacych, poniewaz ich nagatywne motywacje,
telepatycznie przekazane nam z powrotem, popsuja jej wyniki (tak, ze zamiast akumulowania energii
moralnej zwow, taka praca spowodowalaby upuszczenie tej energii). Totalizm zaleca, aby wszystkie
pracochtonne i konsumujace wiele czasu dzialania jakie realizujemy, transformowane byly na prace
moralng jaka generuje dla nas energi¢ zwow.

Z kolei praca niemoralna, jest to kazde wysoce pracochtone i konsumujace wiele czasu
dzialanie, jakie upuszcza znaczne iloSci energii moralnej z osoby ktore je realizuje. Dlatego praca
niemoralna moze by¢ albo bardzo pracochtonnym grzechem totaliztycznym (np. niewolniczenie
komus), albo tez bardzo pracochtonnym totaliztycznym dobrym uczynkiem, jaki zostal popsuty i
zamiast generowania duzej ilosci zwow u wykonawcy, upuszcza on z tego wykonawcy wiele jego
energii moralnej. Praca niemoralna wybiega przeciwko prawom moralnym i dlatego totalizm zabrania
jej wykonywania w sposéb ochotniczy. Jesli za§ zmuszeni zostajemy do wykonywania pracy
niemoralnej dla jakich§ powodow (np. aby przezy¢), wowczas totalizm zaleca aby stara¢ si¢
wypracowaé sposoby przerwania tej pracy, albo sposoby kompensowania zniszczen jakie ona nam
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zadaje - np. poprzez wykonywanie rowniez takiej samej ilo$ci pracy moralnej. Totalizta nigdy nie
powinien ochotniczo wykonywaé pracy niemoralnej (tj. wykonywaé pracy jaka powoduje znaczaca
redukcje jego energii moralnej zwow). Jednak, poniewaz nie wszystkie okoliczno$ci zawodow, jakie
musimy wykonywa¢ aby przetrwaé, znajduja si¢ pod nasza kontrola, dla zwyklego przezycia w
obecnym klimacie filozoficznym czasami jesteSmy zmuszeni aby takze wykonywaé pracg niemoralng
jaka upuszcza nasza energi¢ zwow. Dla przyktadu, jak to zostalo wyjasnione w podrozdziale JA6.8,
nauczanie jest praca niemoralna, poniewaz w dzisiejszym klimacie filozoficznym upuszcza ono
nauczajacemu znaczne ilo$ci energii zwow (szczegoOlnie nauczanie moralnie zdegenerowanych
studentow). Jednak ja sam jestem zmuszony naucza¢, poniewaz jest to jedyne zrodto mojego dochodu,
za$ bez niego nie bylbym w stanie przezy¢. Jednak nieustannie podejmuj¢ kroki aby kompensowaé
niszczycielskie efekty nauczania, po pierwsze poprzez ujawnianie w swych opracowaniach, ze
nauczanie moralnie zdegenerowanych studentow jest wysoce niemoralng praca, oraz po drugie poprzez
ochotnicze podejmowanie innych prac moralnych, jakie uzupetniaja ubytki w mojej energii moralne;j
spowodowane wiasnie nauczaniem.

Kazda odmiana pracy powoduje albo akumulowanie w naszym przeciw-ciele, albo tez
upuszczanie z naszego przeciw-ciala, energii moralnej zwow. Jes§li nasza praca zostaje uzyta jako
wskaznik moralnej poprawnos$ci, wowczas "moralna" jest taka praca jaka powoduje akumulowanie w
naszym przeciw-ciele energii moralnej zwow. Natomiast "niemoralna" jest kazda praca, jakiej efektem
jest upuszczanie energii zwow z naszego przeciw-ciala. Dlatego jednym ze sposobéw wypelniania praw
moralnych jest realizowanie jedynie prac moralnych oraz wstrzymywanie si¢ od wykonywania prac
niemoralnych. Jesli dana praca jaka wykonujemy posiada cechy ktore powoduja, Ze okaze sig¢ ona praca
niemoralng, wowczas powini§my podejmowac kroki, jakie albo przetransformuja ja na pracg moralna,
albo tez przynajmniej zmniejsza jej destruktywnosé. (Metody zaréwno takiej transformaciji prac
niemoralnych na prace moralne, jak 1 zmniejszania destrukcyjnosci prac niemoralnych, opisane zostaty
w podrozdziale JA6.8.)

Totalizm rozrdéznia wiele form energii moralnej zwow, podobnie jak fizyka rozroznia wiele
form energii fizycznej. Dla przyktadu, jedna z form energii moralnej jest generowana, kiedy intelekty
poruszaja si¢ pod goére pola moralnego (stad ta forma energii moralnej jest odpowiednikiem dla tzw.
"energii potencjalnej" uzywanej w fizyce). Forma energii moralnej zwow (E), jaka generowana zostaje
podczas "pracy moralnej", jest moralnym odpowiednikiem dla konceptu "pracy" w fizyce. Owa energia
moralna (E) zostaje zakumulowana w przeciw-ciele, jesli dany intelekt przemieszcza swoje pozytywne
motywacje (S) pod dzialaniem uczu¢ (F). Dlatego ta forma energii moralnej opisana jest rownaniem
(1JF): E=FS. Praca moralna powinna by¢ wykonywana z dala od wzroku niemoralnych ludzi, poniewaz
tacy niemoralni patrzacy dodaja jeszcze jeden segment do rownania (1JF), przeksztatcajac je w bardziej
kompleksowe rownanie (2JF). Akumulowanie energii moralnej zwow w naszych przeciw-ciatach
poprzez wykonywanie pracy moralnej, jest opisane w podrozdziale JA6.

- Uczucia. Dla totalizmu uczucia sa odpowiednikami "sit" z fizyki i mechaniki klasyczne;.
Podobnie jak w mechanice sity moga zosta¢ opisane jako "przemieszczenia jakim postawiono opor",
takze w totalizmie uczucia moga by¢ interpretowane jako "ruchy jakie zostaly czym$ ograniczone".
Uczucia stanowia bardzo zlozone zjawisko, jakiego pelne omowienie wymaga wielu objasnien i
faktycznie to przekracza ramy niniejszej monografii. Niemniej z uwagi na ich kluczowe znaczenie dla
energii moralnej zwow, ich moralna strona zostata dosy¢ szeroko wyjasniona w podrozdziatach JF8,
JA7.2,15.5,JE3.6 1 JES.

Ludzie zwykle dziela uczucia na pozytywne i negatywne, jako kryterium podziatu przyjmujac
doznania do§wiadczane podczas ich przezywania. Jesli przezywanie danego uczucia jest przyjemne dla
doznajacego, wowczas uczucie to okresla si¢ mianem "pozytywnego". Natomiast jesli jest ono przykre,
wowczas uczucie to zwykle okresla si¢ mianem "negatywnego". Niestety, dla totalizmu 6w podziat
uczu¢ na "pozytywne" i1 "negatywne" jest zbyt nieprecyzyjny, jako ze nie zawiera on w sobie
informacji, jakie sa ich moralne nastgpstwa. Dla przykladu, totalizm odkryl, ze wiele uczué
negatywnych moze powodowac¢ pozadane nastgpstwa moralne, z kolei wiele uczué¢ pozytywnych moze
powodowaé niepozadane nastgpstwa moralnie. Dlatego totalizm preferuje bardziej jednoznacznie
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dzieli¢ uczucia na "moralne" i "niemoralne" - taki tez ich podziat zostanie wigc tutaj doktadniej
objasniony.

Jak to zostalo wyjasnione w opisach mechanizmu dziatania uczué, zaprezentowanych w
podrozdziale 15.5, jedne uczucia powoduja akumulowanie energii moralnej zwow w przeciw-ciele
przezywajacego (i/lub w przeciw-ciatach innych osob dotknigtych tymi uczuciami). Natomiast inne
uczucia powoduja upuszczanie tej energii z przeciw-ciata osoby jaka je przezywa (i/lub przeciw-ciat
innych osob dotknigtych tymi uczuciami). W sensie wigc wptywu na energi¢ moralng zar6wno osoby
przezywajacej dany rodzaj uczué, jak 1 innych osob dotknigtych tymi uczuciami, dziatanie uczuc jest
identyczne do dzialania "totaliztycznych dobrych uczynkow" 1 '"totaliztycznych grzechow"
(opisywanych doktadniej w podrozdziale JAS). Dlatego totalizm stwierdza, ze nastgpstwa uczu¢ moga
formowac¢ albo "uczuciowe dobre uczynki" albo "uczuciowe grzechy". Uczuciowe dobre uczynki sa
"moralne", natomiast uczuciowe grzechy sa "niemoralne". Zgodnie wigc z definicjami przytoczonymi w
podrozdziale JAS, za uczucia "moralne" totalizm uwaza wszelkie uczucia, jakie zwigkszaja zasob
energii moralnej u wszystkich osob, jakich one dotycza (tj. zar6wno u przezywajacego dane uczucie,
czyli u jego dawcy, jak 1 u osoby ktora jest odbiorca tego uczucia). Natomiast za uczucia "niemoralne"
totalizm uwaza wszelkie uczucia, jakie powoduja upust energii moralnej u przynajmniej jednej z osob,
jakich one dotycza. Po takim podziale uczu¢ na moralne i niemoralne, jednym ze sposobow
wypeliania praw moralnych jest wigc takie zarzadzanie naszymi uczuciami, aby sumarycznie
powodowaty one zwigkszanie energii moralnej u wszystkich zainteresowanych. (Efektywne metody
zarzadzania naszymi niemoralnymi uczuciami, jakie maja na celu zneutralizowanie lub zmniejszenie
moralnej szkodliwosci ich nastepstw, opisane zostaty w podrozdziatach JA7.2 1 JES.)

Niestety, z uwagi na bardzo zlozony mechanizm dziatania uczu¢, na obecnym poziomie naszej
wiedzy nie jesteSmy jeszcze w stanie doktadnie zakwalifikowaé kazdego z tysigcy najrozniejszych
uczu¢, jakie ludzie moga doznawaé, do owych dwodch kategorii "moralne" lub "niemoralne".
Szczegolnie jest to wazne do uczu¢ kompleksowych na jakie sktada si¢ az kilka uczu¢ elementarnych.
Na obecnym etapie potrafimy jedynie dokona¢ pewnego zakwalifikowanie dla kilku bardzo
elementarnych uczu¢ fizycznych (tj. odczuwanych przez nasze ciata). I tak zgodnie z obecnym
rozeznaniem totalizmu, do przykladow uczué¢ "moralnych" zaliczamy: (1) uczucie glodu, jaki
glodujacy sam w sobie wywotat z wyzszych pobudek moralnych, np. poprzez poszczenie w dni postow
religijnych, lub dla uzyskania jakiego$§ moralnie wzniostego celu (zauwaz jednak, ze uczucie gltodu
przezywane przez niewolnika zagtadzanego przez swoich pandéw, czy przez nierozumiejace religii
dziecko zmuszane do postu przez swoich religijnie fanatycznych rodzicoéw, jest "niemoralne"), (2)
uczucie bodlu, jakie kto§ przezywa dla wzniostych powoddéw, lub jakie doznaje karany wtlasnie
ztoczynca (albo dziecko) poczuwajacy si¢ do winy i uwazajacy, ze sobie na nie zastuzyl, (3) uczucie
cierpienia, jakie osoba je odczuwajaca bierze na siebie ochotniczo dla osiagnigcia jakiego$ moralnie
wzniostego celu (zauwaz jednak, Zze uczucie cierpienia przezywane przez torturowanego niewolnika,
czy przez torturowanego niewinnego podejrzanego, jest "niemoralne"), (4) uczucie zmeczenia, jakie
obezwladnia nasze cialo, kiedy dokonujemy jakiej$§ moralnie wzniostej pracy (zauwaz jednak, ze
uczucie zmegczenia przezywane przez niewolnika zmuszanego do pracy, czy przez osobg jaka
przeswiadczona jest o bezsensownosci i braku potrzeby dla swoich wysitkow, jest "niemoralne"), (5)
uczucie niewygody, jakie kto§ ochotniczo podejmuje aby osiagnac jaki$ wzniosty cel, itp. Do grupy
uczu¢ moralnych nalezy réwniez caly szereg dalszych nieprzyjemnych uczué¢ typu cielesnego, jakie
wypetniaja nastepujace warunki: (a) ich doznawania podjeliSmy si¢ ochotniczo, zwykle ze swojej
wlasnej inicjatywy, za$ o ich odczuwaniu przez nas nie wiedza inne osoby o watpliwej moralnosci, (b)
doznawaniu tych nieprzyjemnych uczué¢ towarzysza odpowiednio wznioste motywacje, jakie powoduja,
ze glgboko wierzymy w celowos¢ ich odczuwania. Wtasnie poniewaz tego typu nieprzyjemne dla ciala
uczucia totalizm juz obecnie rozpoznal jako z cala pewnos$cia przynalezne do kategorii "moralne",
niektore z zalecen tej filozofii rekomenduja aby uczucia te wywolywaé w sobie celowo dla
przysporzenia sobie energii moralnej zwow - patrz podrozdziaty JC1 1 JC2.

- Motywacje. W totaliZmie motywacje (S) sa moralnymi odpowiednikami dla ruchéw Iub
przemieszczen z fizyki i mechaniki klasycznej. Podobnie jak to jest z uczuciami, doktadne metody
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moralnego kontrolowania naszych motywacji ciagle oczekuja wypracowania przez totalizm. Jednakze
totalizm juz ustalil, ze motywacje takze moga by¢ "moralne" lub "niemoralne", oraz ze "moralne"
motywacje to te, ktére wymagaja wlozenia w nie naszego wysitku, za§ "niemoralne" to te, jakie
zadnego wysitku od nas nie wymagaja - patrz podrozdzial JA7.4. Totalizm takze ustalit, Ze jesli nastapi
raptowana zmiana (przyspieszenie) czyich§ motywacji, zmiana ta wytwarza kinetyczna form¢ energii
moralnej, jaka to energia tez jest albo "moralna" albo "niemoralna" - patrz podrozdzial JA7.4. Dlatego
jednym ze sposoboéw wypelniania praw moralnych jest indukowanie w sobie jedynie motywacje jakie
wymagaja od nas wlozenia w nie wysitku. Inna metoda polega na przyspieszeniu swoich motywacji
wymagajacych wysiku, tak aby wygenerowac za ich posrednictwem owa "kinetyczna" odmiang energii
moralnej. Nieco wiecej na temat motywacji opisane zostato w podrozdziatach JF8, JA7.4, 15.5 1 JE3.3.

- Odpowiedzialno$¢. Dla totalizmu odpowiedzialnos¢ jest odpowiednikiem "przyspieszenia" z
fizyki 1 mechaniki klasycznej. Totaliztyczna metoda moralnego kontrolowania naszej
odpowiedzialnos$ci jest prosta: powinniSmy zawsze i za wszystko bra¢ ja na siebie. Odpowiedzialnos¢
sama w sobie jest jednoznacznym wskaznikiem moralnej poprawnosci. Jesli uzyta jako taki wskaznik,
do kategorii "moralne" zakwalifikowywuje ona wszystko za, co ochoczo przyjmujemy
odpowiedzialnos$¢ na siebie. Natomiast do kategorii "niemoralne" zakwalifikowywuje ona wszystko, za
co odpowiedzialnos¢ chcieliby$my zepchna¢ na kogo$ lub co$ innego. "Niemoralne" sa takze same
dzialania, czy mysli, za posrednictwem jakich spychamy odpowiedzialno$¢ na kogo$ lub co$ innego.
Wigcej na temat odpowiedzialno$ci wyjasnione zostalo w podrozdziatach JAS, 14.1.1 1 JE3.5.

- Sumienie. Totalizm naucza, ze w naszym przeciw-ciele posiadamy specjalny przeciw-organ
moralny nazywany wiasnie "sumieniem". Przeciw-organ ten zna wszystkie prawa moralne, jakie tylko
istnieja. Dlatego zawsze nam podpowiada jak z punktu widzenia praw moralnych wyglada dziatanie,
jakie juz realizujemy, lub jakie zamierzamy zrealizowaé w przysztosci. W celu uzycia naszego
sumienia jako wskaznika moralnej poprawnos$ci, wystarczy wigc aby$my sluchali co sumienie nam
podpowiada na temat okre$lonego naszego postgpowania czy zamierzenia. Sumienie zawsze bowiem
poinformuje nas czy owo co$§, co czynimy, lub zamierzamy uczyni¢, jest "moralne" czy tez
"niemoralne". Dlatego jednym z najbardziej efektywnych sposobow wypetniania praw moralnych, jest
nieustanne shuchanie naszego sumienia i zaniechanie dokonywania wszystkich tych dziatan, jakich
urzeczywistnienia sumienie nam wyraznie odradza. Wigcej na temat sumienia wyjasniono w
podrozdziatach JA10 1 15.3.

Oczywiscie, powyzszy wykaz nie jest jeszcze zamknigty. Jest bowiem niemal pewnym, ze w
przysztosci totalizm znajdzie wiele dalszych wskaznikow moralnej poprawno$ci. Kiedy jednak
stosowali bedziemy ktorykolwiek ze wskaznikdéw jakie juz mamy, lub jakie poznamy w przysztosci,
musimy mie¢ na uwadze, ze kazdy z nich posiada odmienny zakres stosowalnosci. Kazdy wigc odnosi
si¢ do innych okoliczno$ci 1 do odmiennych akcji lub intencji. Dlatego, aby rozpoznaé czy nasze
dziatanie (lub intencja) jest "moralna" czy tez "niemoralna", musimy albo uzywac¢ ten wskaznik, jaki
ma do niej zastosowanie, albo tez - jesli nie wiemy ktory wskaznik odnosi si¢ do danej sytuacji, uzywaé
kilka wskaznikow, a potem sprawdzi¢, ktory z nich daje najbardziej pewne, jednoznaczne i jasne
odpowiedzi.

W tym miejscu nalezy sobie wyraznie powiedzie¢, ze uzbrojeni w powyzsze wskazniki moralnej
poprawnosci, totalizci posiadaja juz wystarczajaca liczbe narzedzi, aby wyraznie odrézni¢ "moralne" od
"niemoralnego". Stad jest juz technicznie mozliwym, aby w kazdej sytuacji jaka tylko kto§ moze
napotka w zyciu, by¢ w stanie podejmowac tylko dzialania, jakie sa "moralne". Dlatego, jesli tylko
zechca, ludzie sg juz obecnie w stanie tak organizowac¢ swoje zycie, aby pedantycznie wypelnia¢ prawa
moralne we wszystkim co tylko czynia. Jedyna dodatkowa umiejetnos¢ ktora ciagle wymaga
opanowania aby w petni osiagna¢ takie totaliztyczne zycie, to nauczenie si¢ jak nasze niemoralne
zamiary zamienia¢ na moralne - ktére jednak pozwola nam osiagnaé te same cele jek te oferowane
przez niemoralne zamiary. Jak dokonywac¢ tej zamiany wyjasniaja jednak doktadnie podrozdziaty JA3
do JA10.
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JA2.4. Nagrody i kary moralne

Totalizm nie ustanawia swoich wlasnych praw ani regul postgpowania, a jedynie stara si¢
naukowo odkry¢ i przystepnie opisa¢ prawde na temat praw i regul juz istniejacych 1 dziatajacych we
wszechswiecie. W tym swoim dazeniu do odkrycia prawdy o zasadach jakim musimy kierowac si¢ w
naszym zyciu, totalizm odkryt bardzo efektywny mechanizmy moralnego nagradzania i karania, za
pomoca ktorych wszech§wiat surowo egzekwuje wypetnianie obowiazujacych w nim praw.
Mechanizmy te opieraja swe dziatanie na ogromnie efektywnym sposobie motywowania, jaki jest
powszechnie ludziom znany pod nazwa "metoda marchewki i kija". (W owej metodzie motywowania,
jesli ktos, lub co$, dobrze sig sprawuje, wowczas dostaje marchewke, jesli za$ nie postgpuje tak jak jest
to wymagane, wowczas dostaje kijem.) Dziatanie tych mechanizméw moralnego nagradzania i karania,
daje si¢ zdefiniowa¢ w nastgpujacy sposob: kazde wypelnienie dowolnego prawa moralnego, jest
zawsze nagradzane i to rownoczesnie az na kilka odmiennych sposobow jakie nawzajem siebie
uzupelniaja; kazde za$ zlamanie jakiegokolwiek prawa moralnego, jest zawsze karane i to
réwnoczesnie az na kilka takich odmiennych sposobéw. Pewnos$¢ i niezawodno$¢ zadziatania owych
mechanizmow zagwarantowana jest obowiazujaca dla nich "konfiguracja wachlarza", w ktéra to
konfiguracj¢ poszczegdlne sktadowe tych mechanizméw zostaty uszeregowane. Konfiguracja ta stata
si¢ obowiazujaca, poniewaz wszech§wiat uruchamia roéwnocze$nie nie jeden, a az kilka takich
mechanizmow moralnego nagradzania i karania, jakie dziataja rownolegle, jednocze$nie, oraz zupetnie
niezaleznie od siebie. Ponadto, mechanizmy te tak zostaty zaprojektowane, ze szczelnie pokrywaja one
swym zakresem dziatania wszelkie mozliwe obszary ludzkiego zycia fizycznego, oraz ponadczasowego
istnienia ludzkiej duszy. Stad nawet jesli jacy$ pasozyci zdotaja oszukaé jeden z nich, ciagle zostaja
dopadnigci i osadzeni przez inne. Jednoczesnie za$ jesli kto§ przeoczy dziatanie tych mechanizmow w
jednym obszarze zycia, wowczas ciagle rzuca mu si¢ one w oczy w innych obszarach (podobnie, jesli
kto§ odkryje jak one dziataja w jednym obszarze, woéwczas jest wstanie intepolowac ich istnienie i
dziatanie do innych obszaréw). Nagrody i kary za wypelnianie lub za tamanie praw moralnych jakie
mechanizmy te serwuja ludziom, s3 przy tym wpisane w samo dziatanie praw moralnych. Niniejszy
podrozdzial wyjasni jeden z kilku réwnolegle dziatajacych we wszech§wiecie mechanizmow, za
posrednictwem jakich owo automatyczne nagradzanie i karanie si¢ odbywa.

Zauwaz, ze oprocz mechanizmu opisywanego tutaj, faktycznie to réwnolegle istnieja i
niezaleznie dziataja, takze 1 inne mechanizmy skutecznego nagradzania i karania wpisane na trwate do
praw moralnych. Przykladem kolejnego takiego mechanizmu jest algorytm zwrotowej karmy
opisywany w podrozdziale JA3.2. Jeszcze inny przykitad mechanizmu dziatajacego w zyciu doczesnym,
krotko opisany jest w podrozdziale JC11.1. Kolejny za§ mechanizm, tym razem dziatajacy w zyciu
pozadoczesnym, wspominany jest w podrozdziale JB2.2. (Totalizm ustalit juz, Ze niezaleznie od catego
szeregu odmiennych nagrod i kar otrzymywanych w tym zyciu doczesnym, wypelnianie lub tamanie
praw moralnych sprowadza takze na nas szereg najrézniejszych kar lub nagroéd otrzymywanych w
naszym zyciu pozadoczesnym.)

Kazdy wskaznik moralnej poprawnos$ci, opisany w poprzednim podrodziale JA2.3, w
zrozumieniu fizyki reprezentowaltby soba jaki$ rodzaj energii. Z kolei energia posiada ta cechg, ze jesli
zostaje ona zakumulowana w wysokich ilosciach, wowczas zaczyna si¢ manifestowac na zewnatrz. Dla
przyktadu, jesli jaki§ przewodnik zakumuluje znaczna energi¢ elektryczna - wowczas wyemituje z
siebie iskry, jesli opona zakumuluje wiele energii ci$nienia - wowczas eksploduje, natomiast jesli balon
na gorace powietrze zakumuluje wystarczajaco ciepta - wowczas zacznie si¢ wznosi¢ w powietrze.
Energia moralna takze objawia ta ceche. Jesli jaka§ osoba zakumuluje w sobie odpowiednio duzo
energii moralnej, wOwczas energia ta zaczyna manifestowac si¢ fizycznie. Fizyczna manifestacja owej
energii, w niniejszej monografii nazywana jest moralna nagroda. Jak si¢ okazuje, kazde odrgbne
prawo moralne, posiada wpisana w siebie odpowiednia nagrod¢ moralng. Dlatego ludzie ktorzy
wypetniaja ochoczo prawa moralne, stopniowo wypracowuja sobie owe nagrody moralne. Mechanizm
wypracowania tych nagrod oparty jest na zasadzie stopniowego akumulowania w swoim przeciw-ciele
nadwyzki okre$lonego rodzaju energii moralnej. Jako taki, mechanizm ten jest identyczny do procesu
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akumulowania energii moralnej w rezultacie dokonywania "prac moralnych", ktéry to proces wiedzie
do osiagnigcia totaliztycznej nirwany. Proces ten opisany jest wigc doktadnie w podrozdziale JF3. Aby
wyjasni¢ tutaj skrotowo ten mechanizm, kazdy pojedynczy "wskaznik moralnej poprawnosci”
opisywany w podrozdziale JA2.3, faktycznie stanowi lub reprezentuje jedna z form energii moralne;.
Dlatego ludzie ktorzy wypetniaja prawa moralne, stopniowo akumuluja w swoich przeciw-ciatach
rosnacy ilos¢ energii jaka zwykle reprezentuje jeden ze wskaznikéw moralnej poprawnosci (ten, ktory
wpisany jest w prawa, ktore najczgsciej wypetniaja). W wyniku tego, na jakim$ tam etapie, Ow
szczegolny rodzaj energii zaczyna w nich by¢ tak gesty, ze zaczyna on wytwarza¢ manifestacje
fizyczne. Z kolei owe manifestacje dostarczaja rodzaju "nadprzyrodzonych" cech osobie, ktora
zakumulowata w swoim przeciw-ciele owa ogromna gesto$s¢ danego rodzaju energii moralnej. Te
"nadprzyrodzone" cechy sa wilasnie "nagrodami moralnymi", jakie otrzymuje si¢ za wypelnianie
okreslonego rodzaju praw moralnych.

Pechowo, jak dotychczas niemal Zadne badania nie byly prowadzone na temat tych "nagrod
moralnych". Dlatego niemal wszystko, co na ich temat jest obecnie wiadomo, zostato uzyskane albo w
rezultacie przypadkowych obserwacji, albo tez poprzez analizowanie tajemniczych zjawisk, jakie byty
manifestowane wokot niektorych historycznie znanych osob, ktére prowadzily wysoce moralne zycie.
Jak dotychczas ja sam doswiadczylem catkowicie tylko jedna z tych nagrdd, mianowicie totaliztyczna
nirwang. Stad opisuj¢ ja doktadnie w rozdziale JF. Jednak zakumulowatem juz najrozniejsze wskazniki
i obserwacje, jakie informuja, Ze istnieja takze nastgpne niezwykle nagrody moralne, jakie oczekuja
totaliztow, ktorzy sobie je wypracuja. Aczkolwiek niektoérzy moga wierzy¢, ze nagrody jakie
wymieniam ponizej stanowia jedynie spekulacje, powinno zosta¢ odnotowane, ze istnieje juz znaczacy
materiat dowodowy, jaki wykazuje, ze nagrody te faktycznie istnieja i sa osiagalne, jako ze niektore
szczegblnie moralne osoby w historii ludzkosci zdotaty je osiagnaé. Poniewaz zaczynaja si¢ one
manifestowac, kiedy dana osoba zakumuluje w swoim przeciw-ciele wymagana ggstos¢ energii jaka
reprezentuje jeden z "wskaZznikéw moralnej doskonalo$ci" oméwionych juz w podrozdziale JA2.3,
ponizej omoéwie je w kolejnosci tych wskaznikéw. Oto wykaz i opisy poszczegélnych nagréd
moralnych, jakie dotychczas zdotatem zidentyfikowac:

- Wysoka karma kredytowa. Istnicjacy materiat dowodowy wskazuje, ze ludzie, ktorzy
poprzez wypetnianie praw moralnych zdotali zakumulowa¢ w swoich przeciw-cialach bardzo wysoka
gesto$¢ energii moralnej reprezentujacej karme kredytowa, otrzymuja raczej niezwykla nagrodeg
moralng. Nagroda ta jest nadprzyrodzona zdolno$¢ do "wypeiania si¢ ich zyczen". Kiedy wigc czyja$
kredytowa karma jest bardzo wysoka, wowczas cokolwiek taka osoba sobie zazyczy, za$ owo zyczenie
wypelnia warunki natozone na nie przez prawa moralne, zyczenie to zostaje spetnione. Oczywiscie,
istnieja bardzo ostre wymogi, jakie takie zyczenie musi wypetia¢ aby moglo si¢ zmaterializowac. Dla
przyktadu, zyczenie to musi leze¢ w obrgbie mozliwo$ci oferowanych przez prawa moralne (np. jesli
zyczeniem jest zobaczenie kogo$ koronowanego na kréla, woéwczas ten kto§ musiat juz uprzednio
wypracowaé sobie karmg jaka pozwala mu zosta¢ krolem - np. kiedy$ dopomogt komu$ innemu w
koronacji), musi by¢ fizycznie mozliwe oraz wypetnienie tego zyczenia musi wymaga¢ mniej energii
moralnej niz zyczacy zdotat w sobie juz zgromadzi€. Jesli kto§ wypracuje dla siebie ta moralng
nagrodg, wowczas po zazyczeniu sobie czego$, co wypetlnia wymogi naktadane na takie Zyczenia,
rodzaj niemozliwego zaczyna si¢ zdarza¢. Niespodziewanie, na oczach zyczacego, cata sekwencja
dziwnych "zbiegoéw okoliczno$ci" zaczyna si¢ ujawniaé, z ktérych kazdy wyglada catkowicie
naturalnie, jednak wszystkie z ktorych systematycznie i w sposob jakby zamierzony wioda do
wytworzenia si¢ takich okolicznosci, ze dane zyczenie dzigki nim zostaje stopniowo wypetnione. Ta
nagroda moralna, kiedy niespodziewanie zaczyna si¢ manifestowaé, poczatkowo jest raczej
przerazajacym zjawiskiem 1 powoduje, ze zyczacy zaczyna si¢ wystrzega¢ podejmowania
jakichkolwiek zyczen, lub przynajmniej, Zze zaczyna by¢ bardzo ostrozny co sobie nastepnie zazyczy.
Jednak z uptywem czasu zyczacy zaczyna sig¢ do tego przyzwyczajac i zaczyna si¢ cieszy¢ niezwyktymi
mozliwos$ciami, jakie ta nagroda otwiera.

- Wspiecie si¢ wysoko w polu moralnym. Jesli kto$ bez przerwy wspina si¢ w gore w polu
moralnym, wowczas z uptywem czasu osiagga wysoko$¢ przy jakiej nagromadzenie jego energii
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potencjalnej zaczyna przekracza¢ warto§¢ wymagana dla fizycznego zamanifestowania si¢. To z kolei
jest zrodlem odmiennej nagrody moralnej, jaka stanowi nadprzyrodzona zdolno$¢ do uzyskania
"kontroli nad prawami fizycznymi" (ktora to zdolno$¢ obejmuje np. mozliwo$¢ realizowania
psychokinezy). Dlatego taka osoba uzyskuje zdolnos$¢ do realizowania dziatan, jakie sa przeciwstawne
do praw fizyki, jako ze prawa fizyki zaczynaja wykonywa¢ nakazy takiej osoby. Dla przykladu moze
ona by¢ zdolna do materializowania czegos, do lewitowania siebie lub innych obiektow materialnych,
do chodzenia po wodzie, do umozliwiania innym chodzenie po wodzie, do rozdzielenia si¢ na dwie
odmienne osoby, lub przeniesienia si¢ do innych czaséw lub innej lokacji i do powrotu albo samemu
albo z innymi ludzmi, do zmiany pogody, do zatrzymania lub wywotania deszczu, itp.

- Skondensowana energia moralna pochodzaca od totaliztycznych dobrych uczynkow.
Wyglada na to, ze skompletowanie niezliczonych dobrych uczynkow takze posiada swoja odrgbna
nagrod¢ moralna, jaka moze by¢ opisana jako wladza nad cialami innych ludzi. Wladza ta obejmuje
soba cala game najrézniejszych niezwyklych mozliwosci, dla przykladu moze by¢ manifestowana
zdolno$cia do uzdrawiania innych ludzi, do prowadzenia bezkrwawych operacji, do natychmiastowego
hipnotyzowania innych ludzi, itp.

- Skondensowana energia moralna pochodzaca z pracy moralnej. Ta nagroda moralna,
oczekujaca ludzi ktorzy zdotali zgromadzi¢ w swoich przeciw-ciatach wymagana ilo$¢ energii moralne;j
zwow poprzez wykonywanie pracy moralnej, to totaliztyczna nirwana. Ta szczegdlna nagrod¢ moralna
doswiadczylem osobiscie, opisatem wigc ja szczegblowo w rozdziale JF. Wiasciwie to totaliztyczna
nirwana wcale nie jest pojedyncza nagroda, a calym kontinuum nagrdd, jakie sa intensyfikowane w
miar¢ wzrostu poziomu zwow u danej osoby, a jakie objemuja coraz wigksza rozpigtos¢ ogromnie
przyjemnych doznan. Na wyzszych poziomach zdaje si¢ by¢ towarzyszona przez najrézniejsze dalsze
niezwykte zjawiska, przyktadowo przez emisjg¢ "Swigtobliwych zapachow", przez zdolnos¢ do
odczytywania mysli innych, itp.

- Akumulacja energii uczuciowej. Moralna nagroda jaka oczekuje na tych, ktorzy
zakumulowali wysoka gesto$§¢ moralnej energii uczuciowej (E=FS) wynikajacej z potaczenia wysokich
"moralych" uczu¢ (F) z "moralnymi" motywacjami (S), zdaje si¢ by¢ nadprzyrodzona zdolnos$¢ do
"wplywania na losy innych ludzi". Na nieszczgscie, zdolno$¢ ta wykazuja tez wszystkie inne osoby (i
wszystkie obiekty), u ktérych chwilowy poziom energii uczu¢ spada ponizej okreslonej wartosci
progowej, wlaczajac w to przypadki gdy 6w spadek poziomu energii uczuciowej wywodzi si¢ z
"niemoralnych" uczu¢ i1 motywacji. Jedyna rdznica pomi¢dzy oboma tymi grupami nastgpstw
intensywnych uczu¢ jest, ze osoby, jakie osiagnely wysoka ggsto$¢ energii uczuciowej za
posrednictwem moralnych uczué, sa w stanie wptywaé na losy innych oséb w sposdb moralny (tj.
czyni¢ dobro innym ludziom). Natomiast osoby, jakie chwilowo osiagnety ponizejprogowa wartos$é
energii uczu¢ wynikajaca z niemoralnych uczu¢, sa w stanie jedynie wptywac na losy innych w sposob
niemoralny (tj. wyrzadza¢ innym jedynie krzywdg, zapesza¢, rzuca¢ urok, itp.). W obiegu sa
najrézniejsze opowiadania oraz obserwacje empiryczne, jakie opisuja ta zdolnos¢. Dla przyktadu, w
czasach $redniowiecznych topor katowski mogt by¢ uzywany jedynie do czasu, kiedy odebral zycie
1000 skazancow, poniewaz zostalo zaobserwowane, ze zabijajac wigcej niz 1000 skazancow zostawat
tak nasycony ponadprogowymi uczuciami, ze obracat si¢ przeciwko katowi i go zabijal. W Malez;ji
styszatem liczne opowiadania o drzewach (tzw. "datuk"), jakie sa przedmiotem lokalnego kultu i stad
jakie zostaty mocno nasycone energia uczué. Problem zaczyna sig kiedy wladze decyduja si¢ je wyciac.
Kazdy kto zblizy si¢ do nich z pita, pada na ziemig pokryty krwia, wygladajac tak jakby to co zamierzat
uczyni¢ drzewu bylo czynione i1 jemu. (Wigcej informacji na temat drzew "datuk" zawartem w
podrozdziale 15.7.)

- Akumulacja Kinetycznej energii przyspieszanych motywacji. Jak to opisywane jest w
podrozdziale JA7.4, raptowne zmiany motywacji wytwarzaja kinetyczna forme energii moralnej. Osoby
ktore zakumulowaty wysoka gesto$¢ tej energii zdaja si¢ otrzymywac nagrode moralna w postaci
zdolnosci do "widzenia przyszlosci". Sa oni w stanie zobaczy¢ zdarzenia, jakie nastapia w przysztosci,
lub maja miejsce w odleglych miejscach poza zasiggiem ich wzroku.
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- Wyshluchiwanie sumienia. Osoby, jakie zdotaly zakumulowa¢ wysoka gesto$¢ energii
moralnej poprzez pedantyczne przestrzeganie tego, co podpowiada im organ sumienia, zdaja si¢
otrzymywa¢ nagrod¢ moralna w postaci niezwyktej "wiedzy co czyni¢ aby moralnie rozwigzaé
okreslone ludzkie problemy". Osoby takie zaczynaja zna¢ poprawne rozwigzania dla wszystkich
probleméw ludzkich o jakich nigdy si¢ nie uczyli. Moga tez odpowiada¢ poprawnie na kazde pytanie
dotyczace probleméw ludzkich i dostarczyé poprawnego rozwiazania dla dowolnego problemu
ludzkiego, jaki inne osoby moga przed nimi postawi¢. Na dodatek, aby to uczyni¢, wcale nie musza oni
przechodzi¢ przez proces jakiegokolwiek uczenia si¢ i gromadzenia wiedzy ksiazkowe;.

Interesujaca sprawa na temat owych nagrdéd moralnych, to ze ludzie otrzymuja do nich dostgp
proporcjonalnie do ggstosci odpowiedniej energii moralnej jaka w sobie zakumulowali. Dlatego
niektorzy ludzie, ktorzy prowadza wysoce moralne zycie, moga uzyska¢ cze$ciowy dostgp do
niektorych z tych nagréd, na dlugo przedtem zanim zdolni beda do zbierania tej nagrody w jej pelnym
wydaniu. W ten sposob niektore osoby moga doswiadczy¢ chwile w swoim zyciu, kiedy widzenie
przysztosci, lub poczucie szczgsliwosci, lub wypetnienie si¢ zyczen, lub psychokineza, lub jeszcze cos
innego, nagle zamanifestuje si¢ u nich, chociaz normalnie nie sa w stanie zamanifestowa¢ zadnej z tych
nagrdod na zyczenie. Jednak jesli popracuja nad dalszym zwigkszeniem ggstosci swojej energii moralnej,
jedna z nagrdd, jaka odpowiada rodzajowi energii ktora w sobie akumuluja, zacznie by¢ dla nich
dostepna przez caty czas i beda ja w stanie wyzowli¢ na kazde swoje zyczenie.

Poniewaz istnieje tak wiele odmiennych form energii moralnej, kazdej za§ z nich odpowiada
inna nagroda moralna, kazdy kto praktykuje totalizm moze sobie wybiera¢, jaka nagrodg zyczyltby sobie
wypracowaé. Wybor ten sprowadza si¢ do wybrania rodzaju moralnej energii jaka kto§ w sobie
akumuluje, a takze wskaznika moralnej poprawnosci jaki uzywa do oceny swych zamierzen. | tak,
totalizci ktorzy zycza sobie osiagnigcie totaliztycznej nirwany, we wszystkim co czynia powinny
zwraca¢ uwage aby miato to charakter pracy moralnej. Z kolei ci totaliZci ktorzy zycza sobie uzyskac
kontrolg nad prawami fizyki, we wszystkim co czynia powinni stara¢ si¢ przemieszcza¢ pod gorg pola
moralnego (jak to opisano w podrozdziale JA4). Itd., itp.

Oczywiscie, nie trzeba juz wspomina¢, ze podobnie jak wypetianie praw moralnych stopniowo
wypracowuje dla nas odpowiednia nagrod¢ moralna, takze i lamanie praw moralnych stopniowo
eskaluje odpowiednie kary za lamanie, jakie nas dotykaja. Mechanizm dziatania owych kar jest przy
tym bardzo podobny do mechanizmu opisanego powyzej. Tyle tylko, ze zamiast bazowaé¢ na nadwyzce
danej energii moralnej, bazuje on na niedoborach tej energii. Niektore z efektéw koncowych owego
mechanizmu karania, opisane zostaly w podrozdziatach JD1.6.3 1 JD4.2.

JA2.5. Podzial praw moralnych

Jak si¢ okazuje, forma energii moralnej jaka przestrzeganie okreslonych praw moralnych w nas
akumuluje, moze tez by¢ podstawa do dokonania klasyfikacji tych praw. To za§ umozliwia, aby w
ogromnej roéznorodnosci istniejacych praw moralnych zaprowadzi¢ jaki§ porzadek i powyodrebiad
podklasy ktore powoduja akumulowanie w ludziach tej samej formy energii moralnej oraz umozliwiaja
uzycie tego samego wskaznika moralnej poprawnosci. Z kolei posiadajac takie podklasy, dla kazdej z
nich daje si¢ opracowac prosta metodg, albo prosty koncept (takie jak np. metoda "jesli twoje dziatanie
bezposrednio dotyka innych intelektow, wowczas zawsze wybieraj rozwiazanie, jakie biegnie
przeciwnie do linii najmniejszego oporu intelektualnego", czy koncept "totaliztycznych dobrych
uczynkow lub grzechow"), jakie wyjasniaja w prosty sposob, jak najtatwiej wypetnia¢ prawa moralne,
ktore sktadaja si¢ na dana klase. To za§ umozliwilo totalizmowi aby wypracowat kilka prostych
narzedzi, jakie dla kazdej podklasy praw moralnych pokazuja jak najtatwiej ja wypetniaé, jaki wskaznik
moralnej poprawnosci jest dla nich najbardziej skuteczny oraz jak wzmocni¢ w sobie rodzaj zachowan
ktére ta klasa praw moralnych stara si¢ wyrobi¢ u ludzi. Dlatego, zanim zanurkujemy w rozwazania z
tego rozdziatu, ktoére wyjasniaja jak wypelia¢ poszczegoélne klasy praw moralnych, najpierw
wyszczegblnijmy sobie te gldowne klasy. Zostaty one podzielone w zalezno$ci od wskaznika moralne;j
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poprawnosci jaki si¢ do nich odnosi. Dla kazdej z tych klas skrétowo opisano jaka metoda, koncept, czy
zasada umozliwia nam ich proste przestrzeganie. Oto wigc wykaz najwazniejszych klas praw
moralnych oraz podsumowanie zasad jak je wypetnia¢:

1. Prawa rzadzace karmg. Dla nich wskaznikiem moralnej poprawnosci jest karma.
Wypehiamy je poprzez dokonywanie w zyciu tylko takich dziatan, jakie generuja karme ktora jestesmy
gotowi przyjaé potem z powrotem. Ich przyktad dyskutowany jest w podrozdziale JA3.2.

2. Prawa rzadzace polem moralnym. Dla nich wskaznikiem moralnej poprawnos$ci jest
poruszanie si¢ pod gorg pola moralnego. Ich zakres stosowalnosci ogranicza si¢ do naszych dzialan,
jakimi bezposrednio dotykamy inne intelekty. Czynia one "moralnym" wszystko co przebiega pod gorg
pola moralnego, za§ "niemoralnym" - wszystko co biegnie w doét pola moralnego. Reprezentuja one
jeden z czgstszych praw moralnych, jakie napotykamy w naszym zyciu codziennym, jako ze wigkszos$¢
naszych dziatan bezposrednio dotyka innych ludzi, a stad powoduje albo nasze poruszanie si¢ w gorg,
albo tez w dot pola moralnego. Z korzyscia dla totaliztow, prawa z tej grupy sa jednymi z fatwiejszych
do przestrzegania, jako ze do ich wszystkich stosuje si¢ generalna zasada totalizmu omowiona w
podrozdziale JA4, ktora stwierdza "zawsze dokonuj doktadna odwrotno$¢ tego, co linia najmniejszego
oporu intelektualnego naktania abys uczynit".

3. Prawa moralne rzadzace energia moralna z niezliczonych obowigzkéw codziennych. Dla
tych, wskaznikiem moralnej poprawnosci jest pojecie totaliztycznego dobrego uczynku. Zgodnie z tym
wskaznikiem, "moralne" jest to, co w doskonalym $wiecie wygenerowaloby energi¢ moralna zwow u
wszystkich zainteresowanych. Z kolei "niemoralne" jest wszystko co zredukowatoby ta energi¢ u kogo$
z zainteresowanych. Te prawa moga by¢ wypehiane relatywnie tatwo, poprzez opanowanie konceptu
"totaliztycznego dobrego uczynku" i "totaliztycznego grzechu", jak to zostato opisane w podrozdziatach
JAS5.1 1 JAS.2, oraz poprzez nauczenie si¢ jak transformowac totaliztyczne grzechy na totaliztyczne
dobre uczynki - jak to opisano w podrozdziale JAS.S5.

4. Prawa moralne rzadzace energia moralng z bardzo czasochlonnych prac moralnych. Dla
tych wskaznikiem moralnej poprawnosci jest "pewno$¢ zwigkszania swojej energii zwow". Dla tych
praw, "moralne" jest wszystko, co w niedoskonalym, rzeczywistym $wiecie pozwala akumulowac
energi¢ zwow Ww przeciw-ciele wykonawcy danej pracy moralnej. Natomiast "niemoralne" jest
wszystko, co na przekor "urobienia si¢ po pachy" upuszcza energi¢ zwow u wykonawcy danej pracy
moralnej. Prawa z tej klasy moga by¢ przestrzegane poprzez opanowanie i dalsze udoskonalenie
konceptu "pracy moralnej" oraz konceptu "pracy niemoralnej", tak jak koncepty te zostaly opisane w
podrozdziale JAG6.

5. Prawa moralne rzadzace energig uczu¢. Dla tych wskaznikiem moralnej poprawnosci jest
pojecie uczuciowego dobrego uczynku. Zgodnie z tym wskaznikiem, "moralne" jest kazde uczucie,
jakie w doskonatym $wiecie wygenerowatoby energi¢ moralng zwow u wszystkich osob dotknigtych
tym uczuciem. Z kolei "niemoralne" jest kazde uczucie, jakie zredukowatoby ta energi¢ u kogo$ z
doknigtych nim osob. Te prawa moga by¢ wypelniane poprzez opanowanie konceptu "uczuciowego
dobrego uczynku" i "uczuciowego grzechu", jak to zostalo opisane w podrozdziatach JA7.2, JAS.1 i
JAS.2.

6. Prawa rzadzace naszymi motywacjami. Dla tych wskaZznikiem moralnej poprawnosci, jest
wktadanie mentalnej energii w ksztattowanie swoich motywacji. Zgodnie z tym wskaznikiem,
"moralne" sa te wszystkie nasze motywacje w ktorych wyksztattowanie musimy wtozy¢ zamierzony
wysitek. Z kolei "niemoralne" sa wszystkie te nasze motywacje, w jakie nie musimy wktada¢ zadnego
wysitku. Wypetniamy je poprzez przelamywanie w sobie tendencji do lenistwa i podejmowanie dziatan
moralnych jakie przysparzaja komus$ energii zwow. Ich przyktad dyskutowany jest w podrozdziale
JA7 4.

7. Prawa odnoszace si¢ do odpowiedzialnos$ci. Dla tych, wskaznikiem moralnej poprawnosci
jest gotowo$¢ przyjmowania na siebie odpowiedzialno$ci za wyniki. Zgodnie z tym wskaznikiem,
"moralne" sa wszelkie wyniki, za ktérych odpowiedzialno$¢ jestesmy z ochota gotowi przyjaé na siebie.
Natomiast "niemoralne" sa wszelkie wyniki, za ktore odpowiedzialno$ci nie chcemy na siebie
przyjmowaé. Wypetniamy je poprzez (1) podejmowanie w zyciu tylko takich dziatan, cala
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odpowiedzialno$¢ za ktoérych wyniki gotowi jesteSmy z ochota przyja¢ na siebie, oraz poprzez (2)
przetamywanie w sobie tendencji do spychania odpowiedzialno$ci na kogo$, lub na co$ innego. Ich
przyktady dyskutowane sa w podrozdziatach JA8 i 14.1.1.

8. Prawa moralne, co do ktorych na razie jeszcze nie wiemy jak je wypelnia¢ i oceniaé (np.
o istnieniu ktorych totalizm jeszcze nie wie, lub ktorych istnienie juz zidentyfikowalismy i opisalisSmy,
jednak nie wiadomo nam wiele na temat sposobu ich wypelniania). Na przekor, ze pozostaja one dla nas
wielko$cia nieznana, ciagle juz obecnie posiadamy doskonaty wskaznik jak si¢ wobec nich
zachowywa¢. Wskaznikiem tym jest wbudowana w nasze przeciw-ciato encyklopedia praw moralnych,
jaka zawsze nosimy ze soba. Jest nia nasz organ sumienia - jak opisany on zostal w podrozdziatach
JA2.3, JA10, I4.1.2 1 I5.3. Organ sumienia zawsze doktadnie nas informuje, kiedy dane dzialanie jakie
zamierzamy podja¢ wybiega przeciwko ktoremus z istniejacych praw moralnych. Dlatego powinni$my
si¢ nauczy¢ aby wykonywac¢ to, co 6w organ nam podpowiada i aby nauczy¢ si¢ odczytywac poprawnie
to, co ma on nam do powiedzenia.

JA2.6. Bez przerwy powiekszaj swoja wiedze

Istnieje powiedzenie, ze "geniusz uczy si¢ na bledach innych ludzi, osoba inteligentna - na
wlasnych blgdach, za$ glupiec - na zadnych z nich". W §wietle tego powiedzenia totalizm podejmuje si¢
niemal niemozliwego zadania: stara si¢ on bowiem nauczy¢ ludzi z opisOw praw moralnych, tak aby
znajac te prawa nie popetniali oni juz zadnych btedow!

W totalizmie wszystko zaczyna si¢ od naszego uczenia si¢ i wszystko zmierza ku uczeniu sig.
Powodem jest, ze istnieje prawo moralne jakie poleca: "bez ustanku powigkszaj swoja wiedzg".
Totalizm zaczyna wszystko od wypehniania tego prawa. Wszakze, nikt nie jest w stanie wypelnia¢ praw
moralnych przez tak dlugo, az si¢ nauczy, co dokfadnie prawa te stwierdzajg i jak trzeba je wypelniac.
Dlatego totalizta musi si¢ nauczy¢ co najmniej wszystkiego tego, co dotyczy totalizmu. Na obecnym
stadium rozwoju totalizmu, praktycznie oznacza to poznanie wszystkiego, co sktada si¢ na szkielet
poznawczy niniejszej monografii. Szczgsliwie dla totalizmu, filozofia ta rozwija si¢ raptowanie i w juz
niezbyt odleglej przysztosci dalsze materiaty prawdopodobnie beda takze dostepne dla uzytku tych, co
zechca sig nauczy¢ tej postgpowej filozofii. Jest ogromnie zachgcajacym, ze w chwili pisania niniejszej
monografii, w Polsce miata juz miejsce wysoka aktywnos$¢ internetowa na temat tej filozofii - patrz
podrozdziat A4.

Jest jeszcze jedna istotna sprawa zwigzana z prawem moralnym (i rekomendacja totalizmu) "bez
przerwy powigkszaj swoja wiedz¢". Wynika ona z faktu, ze istnieje prawo moralne jakie stwierdza, ze
"kazdy ponosi osobista odpowiedzialno$¢ za poznanie praw moralnych i za wypelnianie ich w
swoim zyciu codziennym". To prawo oznacza, ze niezaleznie czy kto§ zadba aby pozna¢ prawa
moralne, czy po prostu zgnoruje ich istnienie, ciagle w koncowym efekcie jest osadzany za ich
przestrzeganie oraz wynagradzany lub karany proporcjonalnie do stopnia w jakim wypelnia te prawa
we wszystkim, co tylko czyni. Stad okazuje si¢ wysoce korzystnym wtozenie wymaganego trudu w
poznanie praw moralnych i w ich wypetnianie w swoim zyciu, poniewaz jesli nie zdobgdziemy si¢ na to
poznanie i wypetnianie, nasze zycie okaze si¢ raczej trudne i nieprzyjemne.

Istotng regularnocia rzucajaca si¢ w oczy na temat naszego wszech§wiata, jest ze praktycznie
wszystko w nim zostato tak inteligentnie zaprojektowane, aby stuzyto naszemu powigkszaniu wiedzy,
aby sprzyjato logicznemu mysleniu i badaniom, aby pomagato ludziom ktorzy wykorzystuja swoje
umysty i wiedzg, itp. Dla przyktadu, sposob na jaki prawa moralne zostaty zaprojektowane i1 dziataja,
nastawiony jest m.in. na zwigkszanie naszej wiedzy. Przebieg pola moralnego faktycznie zbiega sig z
przebiegiem linii najwigkszego wysitku intelektualnego 1 najmniejszego oporu intelektualnego (po
szczegOly patrz podrozdziaty JA4.1 1 JE3). Zasady 1 kanony na jakich moralnos¢ jest oparta, takze sa
zorientowane ku akumulowaniu wiedzy. Wszech§wiatowa sprawiedliwos¢ wcale nie jest tylko "Slepa
sprawiedliwos$cia", a wyraznie inteligentna "motywujaca sprawiedliwoscia", jaka inspiruje nasze
uczenie si¢. Struktura i1 dziatanie calego wszech§wiata, promuje uczenie si¢ i myslenie. Itd., itp. Stad
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prawo moralne i rekomendacja totalizmu "bez przerwy powigkszaj swoja wiedze", faktycznie to wyraza
soba najwazniejszy z mechanizmdéw wszechswiata, oraz wiodacy zamiar wszech§wiatowego intelektu.
* %k ok
Po tym jak poznali§my wszystko powyzsze, obecnie mozemy zacza¢ dyskutowac poszczegolne
narzgdzia, jakie totalizm nam oferuje w celu utatwienia nam wypelniania praw moralnych i w celu
prowadzenia totaliztycznego zycia.

JA3. Kontroluj swoja karme

Pierwszym 1 chyba najwazniejszym narzgdziem, wskazywanym przez totalizm w celu
tatwiejszego wypetniania praw moralnych i1 prowadzenia totaliztycznego zycia, jest pojecie karmy.
Narzedzie to daje si¢ bowiem wykorzystywac jako efektywny "wskaznik moralnej poprawnosci" w celu
szybkiego zakwalifikowywania naszych dziatan i zamierzen do kategorii "moralne", lub "niemoralne".
Umozliwia ono tez nam relatywnie tatwe transformowanie naszych poczatkowych dziatan i zamierzen,
ktore - zgodnie z dziataniem karmy, okazaty si¢ "niemoralne", na dziatania lub zamierzenia, jakie beda
juz "moralne" (metoda owego transformowania opisana zostala w podrozdziale JA3.2). W ten sposob
pojecie karmy pozwala nam na "pedantyczne wypelnianie praw moralnych" i na unikanie ich tamania.
Wszakze umozliwia ono podejmowanie staran, aby w swoim zyciu zawsze czyni¢ tylko to, co wypetnia
totaliztyczna definicje postgpowania "moralnego", a wigc co generuje wytacznie "moralng" karme.
Efektywne stosowanie tego narzedzia w tysigcach codziennych sytuacji, pozwala wigc nam na
prowadzenie wysoce moralnego i spelnionego zycia, jakie opisywane jest tutaj z uzyciem przymiotnika
"totaliztyczne" zycie. Takie totaliztyczne zycie realizuje jedyna zasade totalizmu stwierdzajaca
"pedantycznie wypetniaj prawa moralne", poniewaz unika ono tamiania praw moralnych we wszystkim
CO czynimy.

Jak to dokladniej wyjasnione zostaje w podrozdziatach 14.4 i1 JB3.4, totalizm uzywa
starozytnego stowa "karma", oryginalnie wywodzacego si¢ z Sanskritu (w Sanskricie "karma" znaczy
"praca"), dla nazwania unikalnego algorytmu, moralnego. Algorytm ten przejmowany zostaje od innych
ludzi 1 tymczasowo wpisywany do naszych wiasnych "rejestrow" (w celu zapamigtania i po6zniejszego
zrealizowania). Jego wpisanie nastgpuje za kazdym razem, kiedy dokonujemy czego$, co wzbudza u
owych innych ludzi jakiekolwiek zdecydowane uczucia, ktore sa jednoznacznie skierowane na nas.
Totaliztyczna definicja karmy stwierdza, ze algorytm karmy dziala w taki sposob, iz wszelkie uczucia
jakie my imiennie indukujemy w innych ludziach, zapisywane sa w naszych "rejestrach" w
formie algorytméw karmatycznych, aby potem moglby byé one dokladnie powtarzane w nas
samych, tak Ze to my mozemy wowczas przepisa¢ te same algorytmy karmatyczne do "rejestrow"
innych ludzi, w nastepstwie ich postepowania wzbudzajacego w nas te same uczucia. Wyjasniajac
to innymi stowami, jesli albo swoim dziataniem, albo tez swoim zachowaniem, uczuciem, motywacja,
czy postawa, indukujemy w kimkolwiek z naszego otoczenia jakie$ okreslone uczucie, w jaki§ czas
poOzniej, kto§ z naszego otoczenia zachowa si¢ w taki sposob, ze doktadnie to samo uczucie pojawi sig i
u nas. Definicja owego uczucia, jakie wzbudzone zostato najpierw przez nas, a pdzniej u nas, zawarta
jest wlasnie w algorytmie karmy. Wymiana tego algorytmu karmy nastgpuje w momencie kiedy uczucie
to jest w kim$§ wzbudzane, za§ sam Ow algorytm zawsze telepatycznie i bez naszego udzialu
przemieszcza si¢ od osoby, ktora przezywa dane uczucie, do osoby ktora uczucie to wzbudzita.
Poniewaz uczucia sa sitami moralnymi, jakie definiuja przebieg i nastepstwa okreslonych zdarzen,
wzbudzanie w nas okreslonych uczu¢ w rezultacie wymiany danej karmy powoduje, Ze nastgpstwa
zdarzen, jakie spowodowaly te uczucia, sa dla nas dokladnie takie same, jak byly one dla osoby, od
ktorej przejelismy dana karme.

W dziataniu znajduje si¢ cata grupa praw moralnych, jakie wptywaja na nasza karme, oraz dla
jakich karma is rodzajem motoru napgdowego oraz algorytmu kontrolujacego ich przebieg i wyniki.
Najbardziej reprezentacyjnym z nich jest Prawo Bumerangu opisane w podrozdziale 14.1.1. Inne
obejmuja m.in. Prawo Karmy (ktore jest po prostu Prawem Bumerangu, tyle ze rozciagajacym swoje
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dziatanie na wigcej niz jedno nasze zycie) oraz Prawem Przyczyny i Skutku. Totalizm zaleca, ze prawa
odnoszace si¢ do naszej karmy - szczegOlnie za$§ Prawo Bumerangu, powinni§my wypetniaé
szczegllnie pedantycznie. Wszakze w naszym zyciu codziennym jesteSmy najczesciej karani albo
nagradzani wlasnie przez te prawa. Aby w skrécie przypomnie¢ co Prawo Bumerangu stwierdza, w
przyblizeniu mogloby ono zosta¢ wyrazone stowami "jakiekolwiek uczucia wzbudzasz u innych, w
przysztosci doktadnie te same uczucia beda wzbudzone i u ciebie". Aby wyjasni¢ tutaj dokltadniej w
jaki sposob owo Prawo Bumerangu powinnismy wypetniaé we wszystkim co czynimy, ponizej
powtorzmy co totalizm stwierdza na jego temat:

"Jakakolwiek sytuacj¢ napotkasz w swoim zyciu, kiedy to generujesz sobie karm¢ poprzez
dawanie lub §wiadczenie czego$ na rzecz innych ludzi co indukuje w nich jakie$ uczucia, pamigtaj
abys tak pokierowal tg sytuacja, ze kiedy nadejdzie czas splaty owej karmy i to ty odbierzesz z
powrotem uczucia generowane przez owg sytuacje¢, abyS nie musial zbytnio cierpie¢ z powodu
rodzaju karmy jaka sobie zaprogramowales$ aby byla ci wowczas zwrocona."

Ta sama rekomendacja moze takze zosta¢ wyrazona w bardzo uproszczonym sformutowaniu
"Ztotej Zasady" chrzescijanstwa: "Czyn innym tylko to, co chcesz aby inni czynili tobie".

JA3.1. Totaliztyczna, kontra hinduistyczna, interpretacja karmy

Oryginalnie totalizm zaadoptowal stowo "karma" z hinduizmu. Niestety, po skompletowaniu na
nim dlugich badan totalizm odkryl, Ze hinduistyczne zrozumienie karmy zaczyna zdecydowanie
odbiegac od ustalen totalizmu na temat faktycznego dziatania tego naturalnego algorytmu. Przyktadowo
hinduizm wierzy, ze karma powoduje w przysztosci zwrot naszych dziatan, natomiast totalizm odkryt,
ze karma powoduje zwrot uczu¢ jakie generujemy w innych ludziach. Najwazniejsze réznice pomigdzy
tymi dwoma pojgciami zestawione zostaly w punktach ponizej. Z réznic tych totalizci powinni
wyraznie zdawac sobie sprawg, bowiem ich nieznajomos$¢ prowadzi do wypaczonego zrozumienia praw
moralnych. Przyktadowo, gdyby karma przechowywata pamig¢ dziatan - tak jak to twierdzi hinduizm,
wowczas namowienie kogo$ do morderstwa przyniostoby namawiajacemu $mier¢ w karmatycznym
zwrocie. Wszakze zarowno morderca jak 1 6w namawiajacy, byliby zapamigtani w karmie jako cele dla
zostania zamordowanym (wszakze oboje oni byli wspolnikami w "dziatalno$ci" zabijania). Tymczasem
jesli karma przenosi pamig¢ uczu¢ - tak jak to definiuje totalizm, woéwczas z obu winnych, naméwienie
kogo$ do morderstawa przyniesie $§mier¢ (poprzez zostanie zamordowanym) tylko samemu mordercy.
Natomiast 6w namawiajacy w przysztosci bedzie jedynie wystawiony na uczucie bycia namawianym
przez kogo$ jeszcze innego, aby tez kogos zamordowat.

Wypaczenia hinduistycznego zrozumienia karmy w poréwnaniu z totaliztyczna definicja tego
samego pojecia, zapewne wywodza si¢ z catego szeregu zrodet. Prawdopodobnie najwigcej wypaczen
do hinduistycznego pojgcia karmy wprowadzono, poniewaz pojgcie to uzywane bylo przez cate
tysiaclecia bez uzyskania jakiegokolwiek sposobu na zweryfikowanie swojej porawnosci (sposéb ten
wprowadzity dopiero teraz narzedzia tatalizmu). W migdzyczasie pojg¢cie to zdotato wiec w Hinduizmie
obrosna¢ catym oceanem nieprawdziwych intepretacji oraz wypaczajacych je spekulacji. Ponadto,
pojecia tego hinduizm nigdy nie zdefiniowal w sposob tak $cisty jak to uczynit Koncept Dipolarne;j
Grawitacji (a za nim totalizm). Nie majac za$ $cistej definicji fatwo poddawato si¢ ono dzikim
spekulacjom 1 wypaczeniom.

Koncept Dipolarnej Grawitacji, a za nim totalizm, dokonat uscislenia i przedefiniowania pojgcia
"karma", nadajac mu znaczenie, jakie logicznie wynika z dzialania wszech§wiata pod Konceptem
Dipolarnej Grawitacji. Ponadto zweryfikowal on dzialanie totaliztycznej definicji karmy na
roznorodnych obserwacjach 1 danych empirycznych, jakie sa nam obecnie dostepne. Stad, chociaz
totalizm utrzymuje nazwe¢ oryginalnego pojg¢cia hinduistycznej karmy oraz utrzymuje tradycyjna wage
tego pojecia, faktycznie jednak precyzyjna interpretacja tego algorytmu w totalizmie jest zdecydowanie
odmienna niz w hinduizmie. Przyktadowo, w totalizmie i w Koncepcie Dipolarnej Grawitacji, algorytm
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"karmy" jest moralnym odpowiednikiem dla algorytmu "czasu" - patrz opisy z podrozdziatow 14.4 i
14.1.1.

Oczywiscie stwierdzajac, ze "totaliztyczna definicja karmy" r6zni si¢ znaczaco od
"hinduistycznego zrozumienia karmy", wskazane jest krotkie wyjasnienie tutaj skad owe rdznice sig
biora i na czym one polegaja. Ot6z wyglada na to, zZe jedno z praw rzadzacych zyciem dlugowiecznych
intelektow zbiorowych jest, Ze intelekty te z czasem wykazuja tendencj¢ dla zastgpowania empirycznie
sprawdzalnej prawdy, przez teoretycznie wyspekulowane 1 wygodne mity (patrz opisy z podrozdziatu
JD4.4). Bez watpienia, oryginalne pojecie karmy wprowadzone byto do hinduizmu przez kogos, kto je
albo odkryl albo poznal w trakcie swej nauki, a stad kto dokladnie je rozumiat i opisat tak aby
pokrywalo si¢ z prawda. Na przekor tego, cale pokolenia domorostych "myslicieli", w toku wiekow
nieustannie dokonywaly wlasnych intepretacji tego pojecia. Stad stopniowo nawprowadzaty one do
niego najrozniejszych wypaczen, jakie obecnie czynia go dalekim od prawdy. Przytoczmy tutaj kilka
przyktadow najbardziej istotnych z takich spekulatywnych wypaczen narostych z czasem wokoét
hinduistycznego poje¢cia karmy.

1. Zwrot zdarzen a nie uczu¢. Prawdopodobnie najbardziej znaczacym wypaczeniem, albo
nieporozumieniem, przywigzanym do pojgcia karmy, jest twierdzenie hinduizmu, ze karmatycznemu
zwrotowi podlegaja zdarzenia. W ten sposéb hinduizm ignoruje znaczenie uczuc¢ i przeacza fakt, ze w
rzeczywisto$ci zwracane sa jedynie uczucia, jakie wzbudzane sa za posrednictwem okreslonych
zdarzen. Aby wyjasni¢ to bardziej doktadnie, to zgodnie z dotychczasowymi ustaleniami Konceptu
Dipolarnej Grawitacji, algorytm karmy wecale nie rzadzi zewnetrznymi zdarzeniami, jakie nas
dotykaja, a rzadzi wewngtrznymi uczuciami, jakie w nas beda wyzwalane w wyniku
przypadkowych zdarzen, ktore przytrafiaja si¢ w naszym otoczeniu i ktore dotykaja nas swymi
skutkami; dopiero owe nasze uczucia moga (chociaz wcale nie musza) tak wplynaé na zdarzenia,
Ze te przyjmuja przebieg najbardziej odpowiadajacy owym uczuciom. Moéwiac precyzyjniej,
algorytm karmy ogranicza swoje dzialanie jedynie do obrgbu naszego przeciw-ciala, sterujac tam
dziataniem naszych przeciw-organéw. Poprzez za$§ kontrolowanie naszymi przeciw-organami, algorytm
karmy definiuje rodzaj i nat¢zenie uczué, jakie owe przeciw-organy nam serwuja w rezultacie zdarzen,
ktore zachodza w naszym otoczeniu (zauwaz, ze zgodnie z tym, co opisano w podrozdziale 15.5, nasze
przeciw-organy sa wlasnie tymi czg§ciami naszego przeciw-ciata, ktére sprawiaja kontrolg nad
uczuciami, jakich doznajemy pod wptywem okreslonego zdarzenia). Przyktadowo, zgodnie z
Konceptem Dipolarnej Grawitacji, je$li kiedy§ spowodowaliSmy wypadek, jaki sprawil komu$
okreslony rodzaj bolu o danym natezeniu, woéwczas przy okazji jakiegos$ catkiem innego wypadku, w
wyniku ktérego to my tym razem zostaniemy poszkodowani, nasze przeciw-organy zostana tak
przesterowane przez karme, ze my rowniez odczujemy doktadnie ten sam rodzaj bolu (o takim samym
nat¢zeniu), jaki wczesniej swoim wypadkiem spowodowalismy u kogo$ innego. Wypadek przy tym
jakiemu my ulegniemy i jaki kosztuje nas ten specificzny bol, wcale nie musi mie¢ ani takiego samego
przebiegu, ani takiej samej postaci jak wypadek, ktory my spowodowaliSmy. Najbardziej drastyczny
przypadek, jaki dokumentuje takie wtasnie dziatanie algorytmow karmy, jest tzw. "Smier¢ z szoku",
czyli czyja$ $mier¢, jaka ma miejsce w sytuacji kiedy dana osoba wlasciwie to nie powinna umrze¢,
jednak umiera poniewaz jej karma zmusza ja do tego. (Ten rodzaj $mierci czgsto ma miejsce w sytuacji
kiedy kto$§ zostaje postrzelony, chociaz sam postrzat wcale nie jest $miertelny.) Wysoce interesujaca
cecha owej karmatycznej "$Smierci z szoku", jest ze umarta osoba zastyga w wyrazistej pozie, jaka
reprezentuje symboliczne odzwierciedlenie jej karmy.

Powyzsze ustalenie Konceptu Dipolarnej Grawitacji, jakie wyjasnia nam mechanizm dziatania
karmy, lezy w jawnej sprzecznosci z twierdzeniami hinduizmu. Wszakze hinduizm twierdzi, ze
zwracane sa zewnetrzne zdarzenia jakie my powodujemy (a nie nasze wewngtrzne uczucia). Stad,
zgodnie z hinduizmem, jesli my spowodujemy np. wypadek samochodowy w jakim kto§ zostanie
poraniony, wowczas kiedy§ w przysztosci my tez padniemy ofiarami dokladnie takiego samego
wypadku samochodowego, w ktorym to my zostaniemy poszkodowani w doktadnie taki sam sposob.
Oczywiscie, owo spekulacyjne twierdzenie hinduizmu tatwo moze zosta¢ zweryfikowane na
rzeczywistych przypadkach i wykazane, ze jest nieprawdziwe. Przyktadowo prowadzi ono do takich
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paradoksow, ze jesli kto$§ dzisiaj umiera w Indiach w wypadku samochodowym, wéwczas zgodnie z
twierdzeniami hinduizmu wiele tat temu musial on juz zabi¢ kogo§ w podobnym wypadku
samochodowym. Jednak w Indiach wiele lat temu nie bylo samochodéw! Ten sam przypadek wcale
jednak nie lezy w sprzecznosci z twierdzeniami Konceptu Dipolarnej Grawitacji ani z ustaleniami
empirycznymi. Jesli bowiem kto§ w wyniku wypadku samochodowego przezywa uczucia, jakie
doprowadzaja do jego $mierci, wowczas z badan przesztosci tej osoby zwykle si¢ okazuje, ze uprzednio
byla ona odpowiedzialna za jaki§ wypadek (ktory mégt np. mie¢ forme najechania na kogo§ wozem
konnym), w ktorym ofiara przeszta doktadnie przez te same uczucia co obecnie dana osoba przezyta w
wyniku doznania wypadku samochodowego.

Istnieje jednak aspekt mechanizmu karmy wynikajacy z dziatania tego algorytmu opisanego
Konceptem Dipolarnej Grawitacji, jaki wymaga tutaj dodatkowego wyjasnienia. Jest nim zdolno$¢
naszych wewngetrznych uczu¢ do zmieniania przebiegu zewngtrznych zdarzen. Na zdolnosci tej opiera
si¢ wszakze caly szereg mechanizmow i zjawisk, np. magii, zauraczania, moralnego wampiryzmu, itp. -
patrz podrozdzial 15.7. Ot6z, zgodnie z owym mechanizmem, kiedy karma wywotuje u nas okreslony
rodzaj uczué, uczucia te - je$li sa odpowiednio silne, sa z kolei w stanie narzuci¢ zdarzeniom
zewnetrznym okreslony przebieg (tj. uczucia te moga zrealizowa¢ rodzaj samorzutnej magii i
spowodowac, ze zjawiska, jakie je wyzwolily, zaczynaja nabiera¢ przebiegu zgodnego z ich trescia).
Zjawisko to zreszta obserwujemy czgsto emipirycznie w rzeczywistym zyciu, kiedy w obecnos$ci
okreslonej osoby, co$ nas zmusza sita, aby$my si¢ zachowywali zgodnie z karma tej osoby. Tyle tylko,
ze takie uczuciowe modyfikowanie przebiegu zewnetrznych zdarzen moze si¢ zdarzy¢, chociaz wcale
nie musi - np. kiedy co$ nas zmusza do okre§lonego dziatania, ciagle my temu zmuszaniu wcale nie
musimy ulega¢. W okreslonej czg$ci wige rzeczywistych sytuacji zyciowych o duzej wadze dla naszego
losu, szczegdlnie jesli sytuacje te serwowane sa nam przez innych ludzi, ktorzy podatni beda na
telepatyczne sugestie, karma posrednio moze (chociaz nie musi) sterowac przebiegiem zewngtrznych
zdarzen aby spowodowa¢é doktadng zgodno$¢ tych zdarzen z naszymi wewngtrznymi odczuciami. W
takim jednak przypadku sterowanie to jest posrednie, bowiem karma bezposrednio steruje naszymi
uczuciami, za$ dopiero te nasze uczucia steruja przebiegiem zewngtrznych zdarzen (za posrednictwem
mechanizmu podobnego do tego z czarnej magii). Stad hinduistyczne twierdzenie, ze "karma steruje
zdarzeniami, jakie nas dotykaja", nie jest wigc zgodnym z rzeczywisto$cia. Aby sprostowacé to
twierdzenie, totalizm stwierdza, ze "karma kontroluje tre$¢ i natgzenie naszych wewnetrznych uczu,
jakie powodowane sa przez dotykajace nas zewngtrzne zdarzenia, a jedynie w niektorych przypadkach
owe wewngtrzne uczucia moga modyfikowac przebieg zewnetrznych zdarzen, jakie nas wilasnie
dotykaja". Z powyzszych uwarunkowan trzeba sobie zdawaé spraweg, bowiem wyjasniaja one
najrézniejsze empiryczne manfestacje mechanizmu dzialania karmy, jakie bez znajomos$ci tych
uwarunkowan moga wydawac si¢ paradoksami, czy brakami w naszej wiedzy.

2. Wiazanie ze soba tych samych osob. Kolejnym znaczacym wypaczeniem wprowadzonym
do pojecia karmy przez hinduistycznych teoretykow, to spekulatywne twierdzenie dzisiejszego
hinduizmu, ze zwrot karmy musi nastgpowac od tej samej osoby, ktéra ja wytworzyla (np. jesli kto$
kogo$ zabije, wowczas zabojca otrzyma zwrot swojej karmy dopiero, kiedy ofiara bgdzie mogla go
zabi¢). Oczywiscie, owo wypaczenie prowadzi do takich paradoksow, jak twierdzenie, ze zwrot calej
karmy musi nastapi¢ dopiero po $mierci (wszakze ofiara moze zabi¢ swego zabodjce dopiero w
nastgpnym zyciu), czy twierdzenie, ze jesli kto§ ma karme do sptacenia musi si¢ urodzi¢ razem i w
poblizu tej osoby jakiej owa karme¢ ma sptaca¢. Owe spekulatywne twierdzenie fatwo jest zreszta obali¢
za posrednictwem zwyktych obserwacji empirycznych i badan karmatycznych. Wykazuja one bowiem
dosy¢ wyraznie, ze wigkszos¢ karmy zwracana jest jeszcze w trakcie obecnego zycia 1 to przy
najblizszej okazji. Wraca ona kiedy koliczno$ci sprzyjaja jej zwrotowi (u mnie zwykle w przeciagu
okoto 5 lat). Ponadto, zwrot ten ma miejsce od dowolnej i odmiennej osoby jaka jedynie dziata w
podobnych okoliczno$ciach, jak owa osoba na ktorej dana karme wygenerowalismy.

3. Reinkarnowanie do form nizszych niz ludzie. Innym wypaczeniem zdaje si¢ by¢
hinduistyczne twierdzenie, ze niemoralne zycie moze prowadzi¢ do wcielania ludzi w organizmy nizsze
niz ludzie (np. w konie, ptaki, warzywa, a nawet mineraty). Narazie to spekulatywne twierdzenie nie
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zostalo potwierdzone przez wyniki badan regresji hipnotycznej. Jak narazie badania te wskazuja, ze po
inkarnowaniu si¢ na poziomie intelektu ludzkiego, kolejne wcielenia nastgpuja juz wytacznie do ciata
ludzkiego. (Oczywiscie, nie wolno wykluczac, ze w przysztosci badania te udowodnia tez co$ innego.)

Esencja wigc powyzszych informacji o wypaczeniach nawprowadzanych do oryginalnego
konceptu karmy ma na celu u§wiadomienie kazdemu, ze chociaz sama nazwa 1 generalny koncept stowa
"karma" zostaly zaczerpnig¢te z hinduizmu, totalizm i Koncept Dipolarnej Grawitacji definiuja je
zdecydowanie inaczej i bardziej $cisle niz hinduizm. Dlatego nie wolno zaktada¢, ze zna sig to stowo w
zastosowaniu do totalizmu, jesli zna si¢ jego znaczenie w hinduizmie. Raczej trzeba doktadnie si¢
zapoznad, jak totalizm je interpetuje. (Podobna sytuacja jest z wieloma innymi stowami, ktore totalizm
przejat z religii, takimi jak "totaliztyczny dobry uczynek i grzech", "moralne i niemoralne",
"poswigcenie", "nirwana", "sumienie", itp. Chociaz zaczerpnigte one zostaly z religii, w totalizmie ich
interpretacja ulegta przedefiniowaniu i1 u$cisleniu, a stad nie pokrywaja si¢ calkowicie ze swoimi
znaczeniami religijnymi.) Z kolei wiedzac doktadnie jak totalizm definiuje karme, dziatanie wielu praw
moralnych, jakich wynikaja z owej karmy, staje si¢ dla nas bardziej klarowne i tatwiejsze do
zrozumienia oraz do przewidzenia ich nastepstw (np. rozwaz omawiany poprzednio przyktad
namawiania do zabojstwa).

JA3.2. Jak zarzadzaé i transformowac¢ karme (z "niemoralnej" na "moralna")

Totalizm wskazuje, ze karma jest jednym =z najwazniejszych "wskaznikow moralnej
poprawnosci". Praktycznie to oznacza, ze jes$li zgodnie z dziataniem karmy, ktoére§ z naszych
zamierzen, uczué, itp., zakwalifikowane zostaje jako "niemoralne", wowczas owo zakwalifikowanie
powinno by¢ dla nas wystarczajaca wskazoéwka aby zaniecha¢ zrealizowania tego zamierzenia, lub
wyzwolenia tego uczucia, bowiem wybiega ono przeciwko prawom moralnym. Z kolei wszystko, co
zgodnie z definicja karmy dato si¢ zakwalifikowaé jako "moralne", powinni§my realizowaé bez
zadnych zahamowan, poniewaz jest to zgodne z dziataniem praw moralnych. Powodem takiej
uzyteczno$ci karmy jako "wskaznika moralnej poprawnosci" jest, ze karma jest jednym z
najwazniejszych mechanizméw wbudowanych w dzialanie wszechs§wiata, za posrednictwem ktorego
otrzymujemy bezposrednie nagrody za wypetnianie praw moralnych, lub otrzymujemy bezposrednie
kary za tamanie tych praw. Zgodnie z dzialaniem karmy, za "moralne" nalezy uwaza¢ wszystko, co
generuje karme jaka z przyjemnoscia przyjmiemy z powrotem w chwili, kiedy nas dosiggnie jej zwrot.
Z kolei "niemoralne" jest wszystko, co generuje karme jakiej nie bedziemy szczgs§liwi przyjaé z
powrotem, kiedy nastapi czas jej sptacania/zwrotu. W zakresie karmy totalizm stara si¢ wigc nam
uswiadomié, ze "w swoim zyciu powinnismy kontrolowa¢ karmg i nigdy nie pozwala¢, aby karma
kontrolowata naszym zyciem".

Kontrolowanie karmy sprowadza si¢ do systematycznej zamiany w naszym zyciu dzialan
generujacych karme¢ '"niemoralna", na dzialania generujace karme¢ '"moralng" a jednoczesnie
pozwalajace nam osiggna¢ ten sam cel koncowy. Oto skrotowe wyjasnienie, jak takiej zamiany
dzialan dokonywaé. Zauwaz, ze wyjasnienie to wykorzystuje nasza znajomo$¢ mechanizmu dziatania
karmy. W kazdym przypadku jakiej$ sytuacji zyciowej, kiedy to my jesteSmy "dawcami", tj. w ktorej
wiemy, ze to co czynimy, lub co zamierzamy uczyni¢, wzbudza jakie§ uczucia w kim$§ innym,
powinniSmy rozwazyC, co czulibySmy gdyby$Smy to my byli na miejscu 1 w pozycji tamtych
"odbierajacych o0sob". Nastgpnie powinniSmy rozwazy¢, czy - bedac w pozycji tamtych osob -
zyczyliby$my sobie, aby poddano nas dziataniom, jakie zamierzamy na nich zrealizowaé¢, wzbudzajac
tymi dziataniami wlasnie owe uczucia. Jesli za$ - wedtug naszej oceny, wyraznie nie zyczylibySmy
sobie przezy¢ tych witasnie uczu¢, wowczas w sposob jednoznaczny daje nam to do zrozumienia, ze
karma jaka wlasnie zamierzalismy wygenerowa¢ naszym oryginalnym dziataniem, bylaby
"niemoralna". Zgodnie wigc z zaleceniami totalizmu, przed zrealizowaniem tego dziatania, powinnismy
najpierw je przetransformawac na dziatanie jakie generowatoby "moralna" karmeg a jednoczes$nie ciagle
pozwalato nam osiagna¢ nasz oryginalny cel. Dla dokonania tej transformacji powinni§my szybko
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wybra¢ jakie$ inne uczucia, jakie bylyby odpowiednie do sytuacji w ktorej odbierajacy si¢ znajduja, a
jakie my byliby$my bardziej gotowi zaakceptowaé - gdyby$Smy byli na miejscu owych "odbierajacych
0sob". Nastepnie to, co poczatkowo czynili§my, lub co zamierzali$my uczynié, powinni§my szybko
zamieni¢ na co$ innego, co u owych odbierajacych osob indukowatoby 6w nowy rodzaj uczué, jakie my
sami gotowi byliby$my przyjac¢ i odczu¢ w sytuacji i w okoliczno$ciach w jakich obecnie znajduje si¢
strona odbierajaca nasze dzialania. Owa zamiana naszego zamierzanago poczatkowo "niemoralnego"
dzialania, na owo nowe dziatanie "moralne" jakie jednak wiedzie to tego samego celu, reprezentuje
wlasnie metode transformowania "niemoralnej" karmy na karme "moralna".

Teoretycznie rzecz biorac, zamiang naszych "niemoralnych" dzialan lub intencji, na dzialania
lub intencje "moralne", mozemy zrealizowa¢ albo metoda (i) odwracania zachowania (dziatania), albo
tez poprzez (i) odwrocenie uczucia jakie zachowanie to indukuje. Obie z owych dwoch glownych
metod omowione zostana ponizej. Jesli odwracamy (i) nasze zachowanie, wowczas zawsze potem
powinniSmy ponownie sprawdzié, czy owo nasze nowe (odwrocone) zachowanie, wywota w osobie
odbierajacej uczucie, ktore tym razem bedzie juz "moralne". Jesli za§ odwracamy (ii) owo "niemoralne"
uczucie, jakie wedlug naszego rozeznania wygenerowane zostaloby w odbierajacej osobie wskutek
naszego 'niemoralnego" zachowania, woéwczas musimy potem znalez¢ "moralne" dzialanie, jakie
wywotatoby takie odwrocone uczucie.

Odwracanie (i) naszego '"niemoralnego" zachowania (dziatania), na dziatanie bardziej
"moralne", zwykle jest dosy¢ skomplikowanym procesem. Zasadzie jego przeprowadzania
poswigconych bedzie zreszta kilka dalszych narzedzi totalizmu, omawianych np. w podrozdziatach
JA4.1 czy JAS5.5. W odniesieniu do karmy moze ono okaza¢ si¢ proste tylko w przypadku bardzo
nielicznych dziatan elementarnych. Ich przyktadem moze by¢ sytuacja, ze np. poczatkowo
zamierzaliSmy kogo$ uderzy¢, jednak po uswiadomieniu sobie "niemoralnosci" tego postgpowania,
zdecydujemy si¢ aby odwroci¢ to uderzenie na np. poklepanie tego kogo$ po ramieniu i obroceniu catej
sprawy w zart.

Sprawa odwracania (i) dziatania zaczyna jednak stawac si¢ bardzo trudna w kompleksowych
sytuacjach zyciowych. Jako przyktady takich kompleksowych sytuacji zyciowych mozemy rozpatrywaé
sytuacje, ze np. (a) musimy swojej pociesze zakomunikowaé, ze zajeta w czym$ siodme miejsce,
chociaz wiemy jak bardzo si¢ starala i jak bardzo jej zalezalo aby "wygrac", lub ze np. (b) otrzymali$my
nakaz z jednostki nadrzg¢dnej, ze z powodow ekonomicznych musimy kogo$ zwolni¢ z naszej istytucji,
za$ jako odpowiedzialni za sprawy kadrowe nie mamy innego wyjscia niz nakaz ten zrealizowac (tj.
wcale nie lezy w naszych mozliwosciach zamienienie wypowiedzenia np. na list informujacy o
podwyzce wynagrodzenia). W takich kompleksowych sytuacjach moralnych, tatwiej sytuacje te jest
rozwiaza¢ moralnie poprzez podjecie raczej odwracania (ii) uczucia (zamiast odwracania dzialania).

Odwracanie uczucia (ii) polega na znalezieniu takiego "moralnego" uczucia zastepczego,
mogacego zastapi¢ dane "niemoralne" uczucie, jakie w danej sytuacji 1 okoliczno$ciach byliby$my
najbardziej chetni przyjaé¢ z powrotem, gdybySmy byli na miejscu osoby odbierajacej nasze dziatania.
Proces owego odnajdowania "moralnego" uczucia zastgpczego - jakie zastapitoby oryginalne uczucie
"niemoralne" a jednocze$nie pozwalaloby osiagnaé nasz poczatkowy cel, moze by¢ przeprowadzony na
kilku zasadach. Rozwazmy tutaj ich przyktady.

A. Metoda znajdowania "'moralnego" antyuczucia. Generalnie polega ona na znajdowaniu
"moralnego" antyuczucia, jakie u odbierajacego zastapitoby dane uczucie "niemoralne", a nastgpnym
takim przeprojektowaniu naszego dziatania, aby zamiast owego "niemoralnego" uczucia, wzbudzi¢ w
odbierajacym owo "moralne" antyuczucie a jednoczes$nie ciagle osiagniemy nasz zamierzony cel.
(Antyuczuciem jest uczucie odwrotne do danego, np. antyuczuciem dla mitosci jest nienawis¢ 1 wice
wersa.) Metoda ta daje si¢ zastosowa¢ we wszystkich sytuacjach, kiedy w sytuacje te nie wbudowane
jeszcze zostaly jakie§ naturalne kryteria czy ograniczenia jakoSciowe. Przyktadem takich
bezkryteriowych sytuacji, jest poprzednio opisany przypadek (a), kiedy nasza pociecha zajmuje siddme
miejsce (podczas gdy bardzo si¢ starata aby "wygrac"). W sytuacji tej brak jest kryterium jakosciowego,
poniewaz to my zadecydujemy swoim zachowaniem, czy siddme miejsce jest "wygraniem" czy tez
"przegraniem".
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Zauwaz, ze procedura formalnia z uzyciem jakiej dla danego "niemoralnego" uczucia znajduje
si¢ odpowiadajace mu "moralne" antyuczucie (tj. znajduje si¢ jego uczuciowe przeciwstawienstwo),
opisana zostata w podrozdziale JA7.2. Aby ja zinterpretowa¢ w odniesieniu do transformowania karmy
z "niemoralnej" na "moralng", to znalezienie to sprowadza si¢ do wykonania nast¢pujacych krokow:

(A1) Najpierw uswiadamiamy sobie, jakie jest dziatanie, ktoére oryginalnie
zamierzali$my podja¢ w danej sytuacji, oraz jaki cel koncowy chcemy osiagna¢ za posrednictwem tego
dziatania. Przyktadowo, wracajac do przypadku (a) opisanego poprzednio, zatézmy ze naszym
oryginalnym zamierzeniem bylo skarcenie pociechy, poprzez powiedzeniu jej czego$ w rodzaju "ty
maty glupolu, zajetas tylko sibdme miejsce - nastgpnym razem nie przyno$ mi wstydu", za§ celem
owego skarcenia bytloby pobudzenie tej pociechy do uzyskania lepszego wyniku nastgpnym razem.

(A2) Potem stawiamy si¢ w sytuacji odbierajacego i sprawdzamy co my bySmy
odczuwali, gdyby$smy byli w sytuacji odbierajacego, zas dawca zaaplikowal nam potraktowanie, jakie
my oryginalnie mamy zamiar uzy¢ w danej sytuacji. Wracajac do sytuacji naszej pociechy, analizujemy
co bySmy to my czuli, gdyby rodzic nam powiedziat co§ w rodzaju "ty maty ghupolu, zajetas tylko
siddme miejsce - nastgpnym razem nie przyno$ mi wstydu". Niemal napewno, nasze odczucie byloby
wowczas mieszaning przykrosci 1 rozczarowania.

(A3) Po sprawdzeniu, jakie uczucie wzbudziloby nasze oryginalne dzialanie,
kwalifikujemy to uczucie, a wigc takze i1 oryginalne dziatanie, do kategorii "moralne" lub "niemoralne"
- zgodnie z kryteriami opisanymi poprzednio. Jesli originale uczucie okaze si¢ "moralne", woéwczas
bezposrednio przechodzimy do realizowania kroku ,,wdrozenie” (A6) ponizej. Jesli za§ okaze si¢ ono
"niemoralne", wowczas najpierw musimy skompletowaé takze kroki (A4) i (AS). Przechodzac do
przypadku (a) naszej pociechy, uczucie jakie wzbudziliSmy w niej naszym skarceniem, czyli
mieszanina przykro$ci i rozczarowania, bez watpienia byloby uczuciem wysoce "niemoralnym".
Domagaloby si¢ wigc odwrocenia, zanim mogtoby zosta¢ urzeczywistnione.

(A4) Znajdujemy "moralne" antyuczucie, dla danego "niemoralnego" uczucia. Jak
wynika to z tresci podrozdzialu JA7.2, antyuczuciem dla uczucia przykrosci i rozczarowania, bytoby
odczucie przyjemno$ci i upewnienia. Wracajac wigc do przypadku (a) naszej pociechy, zamiast
spowodowa¢ aby odczuwala ona przykro$¢ i rozczarowanie, zgodnie z totalizmem powinniSmy
postara¢ si¢ spowodowac, aby w wyniku naszego postgpowania poczuta ona przyjemnos¢ i upewnienie,
a jednoczes$nie ciagle zostata zainspirowana do starania si¢ lepiej nastgpnym razem.

(A5) Tak przeprojektowujemy nasze oryginalne (zamierzone) postgpowanie, aby
wzbudzito ono w odbierajacym owo nowe '"moralne" antyuczucie, zamiast poprzedniego
"niemoralnego" uczucia, a jednocze$nie ciagle pozwalaloby nam osiagnaé nasz poczatkowy cel. W
rozwazanym przez nas przypadku (a), aby zamiast przykrosci i rozczarowania, spowodowato ono w
pociesze uczucie przyjemnosci i upewnienia jednak ciagle pobudzilo je do lepszego dzialania
nastepnym razem. Przyktadowo zamiast je skarci¢ 1 powiedzie¢ "ty maty ghupolu, zaje¢tas tylko siddme
miejsce - nastgpnym razem nie przynos mi wstydu", powiemy pociesze co§ w rodzaju: "moje gratulacje,
w owej niezwykle trudnej kompetycji potrafitas juz wejs¢ do pierwszej dziesiatki zwycigzcoOw i
najlepszych, zajmujac siddme miejsce - jak widze¢ kazdy trening i kompetycja czyni cig coraz lepsza w
tym co dokonujesz! Zapewne nastepnym razem bedziesz juz blisko osiagnigcia pierwszego miejsca."
(Oczywiscie, powiedzenie dokladnie czego byloby najmoralniejsze, to zalezy od okolicznosci
omawianej tu sytuacji. Wszakze najlepsze moralnie rozwigzania tej sytuacji zalezalaby od faktycznego
wktadu pracy i motywacji naszej pociechy w dana kompetycjg.)

(A6) Wdrozenie przeprojektowanego postgpowania. Na koncu, po owym
przeprojektowaniu na "moralne", wprowadzamy w Zycie nowe postgpowanie jakie wynikngto ze
zrealizowania przez nas niniejszej procedury.

B. Metoda wyboru najbardziej "moralnego' uczucia z catej rozpigtosci uczu¢ mozliwych do
doznania w danej sytuacji. Innym rozwiazeniem problemu znalezienia bardziej "moralnego" zastgpstwa
dla jakiego$ zdecydowanie "niemoralnego" uczucia, moze by¢ rozwazenie, jaka rozpig¢to$¢ uczuc jest w
stanie doswiadczy¢ kto$, bedacy w sytuacji, w jakiej znajduje si¢ odbierajaca osoba, oraz nast¢pne
wybranie z calej tej rozpigtosci jednego uczucia, jakie naszym zdaniem jest najbardziej "moralne" z
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nich wszystkich. Ta metoda postgpowania doskonale nadaje si¢ do "moralnego" rozwiazywania
wszelkich sytuacji, kiedy okoliczno$ci narzucaja juz na te sytuacj¢ swoje kryteria jako§ciowe. W takich
sytuacjach my nie mamy mozliwos$ci interpretowania swoim postgpowaniem owej sytuacji - mozemy
jedynie wplywacé na sposob na jaki sytuacja ta zostaje rozwiazana. Doskonatym przyktadem w tym
zakresie jest sytuacja (b) omawiana poprzednio. Bez wzgledu bowiem kogo nie wybralibySmy do
zwolnienia z pracy, zawsze zwolniony odczuje to bardzo bolesnie. Jedyne wigc co mozemy uczynic, to
znalez¢ najbardziej "moralny" sposob zaserwowania temu komus owego bolu.

Aby praktycznie wdrozy¢ w zycie metode wyboru najbardziej "moralnego" uczucia (z calej
gamy uczué, jakie kto§ moze doswiadczy¢ w danej sytuacji), stosujemy postgpowanie niemal
identyczne, jak to opisane punktami Al do A6, w poprzedniej metodzie A. Tyle tylko, ze kiedy
dochodzimy do punktu A4, wowczas zamiast znajdowania antyuczucia do oryginalnego
"niemoralnego" uczucia, raczej rozwazamy cata rozpigtos¢ najréznieszych uczué, jakie dozna¢ moze
odbierajacy. Nastgpnie wybieramy z tej rozpigtosci jedno uczucie, jakie naszym zdaniem jest
najbardziej "moralne". Zrealizujmy to praktycznie dla przypadku (b) - zostania usunigtym z pracy.
Najpierw rozwazamy cala rozpigtos¢ uczué, jakie moga dozna¢ osoby usunigte z pracy na najrozniejsze
sposoby. W rozpigtosci tej, najbardziej "niemoralnym" uczuciem byloby zapewne pozwolenie
zwalnianemu odczué, ze "nie lubimy wiasnie ciebie, dlatego nie chcemy ci¢ juz wigcej widzie¢ wsrod
nas". Natomiast najbardziej "moralnym" uczuciem - z calej rozpigtosci uczu¢ jaka kto§ mogiby
doswiadczy¢ na miejscu zwalnianego, bytoby uswiadomienie mu np. ze, "z powodu ekonomicznej
decyzji jednostki nadrzednej, nie mamy innego wyjscia niz kogos zwolni¢, za$§ zgodnie z kryterium
wyboru tego, kto zostanie zwolniony - na jakie to kryterium 1 ty glosowales (lub miate$ szanse
glosowac), wypada, ze zwalniang osoba jeste$ witasnie ty".

Po znalezieniu, jakie byloby najbardziej "moralne" uczucie w danej sytuacji odbierajacego,
mozemy teraz przystapi¢ do zaprojektowania, zgodnie z poprzednim punktem A5, takiego naszego
postepowania, jakie u zwalnianego wywolalaby to wlasnie uczucie. Przyktadowo, w omawianej tutaj
sytuacji konieczno$ci zwolnienia kogo$ z pracy, nasze osobiste wybranie z grona pracownikow kogos,
kogo najbardziej nie lubimy, oraz nastgpne wystanie mu listu z wypowiedzeniem na jego adres
domowy, byloby postgpowaniem prawdopodobnie najbardziej "niemoralnym". Wszakze wywotaloby w
nim wlasnie owo niemoralne uczucie "to ciebie nie lubimy i dlatego nie chemy ci¢ wsrod nas". Aby
wigc wywola¢ w nim bardziej moralne uczucie, jakie wybraliSmy powyzej, musielibySmy zapewne
odpowiednio przeprojektowaé zarowno sposob na jaki dokonamy catego procesu wybrania osoby do
zwolnienia, jak i samego zwalniania. Przykladowo po przeprojektowaniu tego procesu na bardziej
moralny, proces ten moglby mie¢ nastepujacy przebieg:

(B1) Najpierw moglibySmy zorganizowa¢ oficjalne spotkanie, w ktorym wzigtoby udziat tak
duzo zatogi i dyrekcji, jak to tylko mozliwe. Na spotkaniu tym wyjasniona bylaby nieuchronno$¢
dokonania zwolnienia, oraz podjeta decyzja - np. poprzez otwarte glosowanie, jakie powinno by¢
kryterium na podstawie ktorego wybrany zostanie ten, kogo przyjdzie nam zwolni¢.

(B2) Wspolne, demokratyczne zadecydowanie przez zatoge i dyrekcje, jakie ma by¢ kryterium,
na podstawie ktorego wybrana zostanie osoba ktora si¢ zwolni. Zatozmy, ze sposrdd zgloszonych
poczatkowo 1 nastepnie glosowanych wielu alternatyw tego wyboru (np. proponowanej przez dyrekcje
zasady "kto zostat zatrudniony jako ostatni, bgdzie zwolniony jako pierwszy", czy proponowanej przez
jedynych zywicieli rodziny zasady "zwolniony bedzie najmtodszy z grona nie posiadajacych rodziny na
utrzymaniu"), zatoga zdecydowanie przeglosowala uzycie najbardziej jej zdaniem "moralnego"
kryterium: "zwolniony zostaje ten, kto posiada w danym momencie czasu najwyzsze zarobki w calym
przedsigbierstwie".

(B3) Dokonanie sprawiedliwego wybrania usuwanego, catkowicie zgodne z przyjetym poprzez
demokratyczne gtosowanie kryterium wyboru.

(B4) Zorganizowanie drugiego publicznego spotkania, na ktéorym ogloszone zostalyby wyniki
wyboru zwalnianej osoby, oraz wrgczony mu publicznie list wypowiedzenia. Na spotkaniu tym
powinny tez zosta¢ zorganizowane jakie$ dzialania, jakie tagodzilyby szok otrzymania zwolnienia.
Przyktadowo, moglyby to by¢ przemowienia podkreslajace wkiad zwalnianego do instytucji,
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wyrazajace przykro$¢ wszystkich z powodu nieodwolalnosci rozstania, oraz przekazujace zyczenia
powodzenia w nastgpnych dzialaniach zwalnianego. Mogtyby to by¢ podarunki pozegnalne, itp.

(B5) Danie zwalnianemu formalnej szansy na odwolywanie si¢ od decyzji, razem z
umozliwieniem mu wgladu do listy 0s6b rozpatrywanych do zwolnienia zgodnie z kryterium jakie byto
przegtosowane na pierwszym zebraniu zatogi 1 dyrekcji (tj. w tym przypadku, do listy z wysoko$ciami
zarobkow osob, ktore w instytucji tej biora najwyzsze pobory).

JA4. Bez przerwy wspinaj sie pod gore pola moralnego

Motto tego podrozdziatu: "Zadne dziatania czy zdarzenia same w sobie nigdy nie sa ani moralne ani tez
niemoralne. Dopiero kiedy znany jest ich przebieg wzglgedem pola moralnego jakie je otacza, aktualna
konfiguracja tego pola nadaje im albo moralna, albo tez niemoralnag wymowg."

Jednym z najbardziej istotnych odkry¢ totalizmu, jakie dostarczylo nam catego szeregu
efektywnych narzedzi utatwiajacych prowadzenie totaliztycznego zycia, jest odkrycie pola moralnego.
Pole to daje si¢ zdefiniowa¢ nastepujaco. "Pole moralne jest to podobne do pola grawitacyjne pole
pierwotne przenikajace caly wszechswiat, jakie powoduje, Ze wszystko co istoty rozumne czynia
lub co jest wynikiem jakiegokolwiek inteligentnego procesu, zawsze otrzymuje zdecydowana
polaryzacj¢ moralna, w ktorej '""moralne" jest to co przebiega w kierunku pod gére owego pola - a
stad wymaga wlozenia w siebie wysilku intelektualnego, za$ ''niemoralne' jest wszystko to co
przebiega w dot owego pola i nie wymaga wkladania w siebie Zadnego intelektualnego wysitku".
Niniejszy podrozdzial opisuje jak uzywa¢ w naszym zyciu codziennym wiedzg na temat owego
istotnego pola totalizmu, a takze uzywac narzedzi jakie z pola tego si¢ wywodza.

Z posrdd ogromnej réznorodno$ci istniejacych praw moralnych, prawa jakie rzadza naszym
poruszaniem si¢ w polu moralnym, prawdopodobnie zajmuja drugie miejsce (zaraz po karmie) w
zakresie wptywu jaki wywieraja one na nasze zycie. Powodem jest, ze pole moralne jest jednym z
dwoch pdl pierwotnych naszego wszech§wiata (tym drugim polem pierwotnym jest grawitacja). Stad
dzialanie tego pola rozciaga si¢ na niemal pelny zakres zjawisk moralnych. Wszakze pole to decyduje o
zakwalifikowaniu wszelkich naszych dziatan lub intencji do kategorii "moralne" lub "niemoralne" - w
zalezno$ci od tego czy wspinaja si¢ one w gore, czy tez zchodza w dot, owego pola moralnego.

Rekomendacja totalizmu odno$nie naszego przemieszczania si¢ w polu moralnym jest bardzo
prosta. Stwierdza ona: "zawsze poruszaj si¢ pod gore pola moralnego". Zgodnie z ta rekomendacja,
"moralne" sa te nasze dziatania lub zamiary, jakie przemieszczaja wszystkich w gore pola moralnego.
Natomiast "niemoralne" sa te nasze dzialania lub zamiary, jakie przemieszczaja kogos w dot pola
moralnego. Aby uczyni¢ ta rekomendacje jeszcze bardziej atrakcyjna, rozciaga ona swoja waznos$¢ na
cata game¢ odmiennych praw moralnych i sytuacji zyciowych. (Dla przyktadu, poruszanie si¢ zawsze
pod gore pola moralnego, oznacza czynienie w naszym zyciu jedynie tych rzeczy, jakie zwigkszaja
poziom potencjalnej energii moralnej zwow u wszystkich ludzi dotknigtych wynikami naszych czynow.
Jesli wige uzyjemy przemieszczen w polu moralnym, jako tatwego w uzyciu wskaznika moralne;j
poprawnosci, za§ w odniesieniu do czego$ wskaznik ten dostarczy nam jasnej i jednoznacznej
odpowiedzi "moralne" lub "niemoralne", wowczas nie musimy juz uzywac zadnych dalszych bardziej
skomplikowanych wskaznikow, dla zakalifikowywania tego samego czegos.)

Uzyteczno$¢ pola moralnego moze zosta¢ doskonale zilustrowana za posrednictwem
obrazowych poréwnan. Gdyby$my chcieli porowna¢ pole moralne do czego$, co fatwo mozemy
wyobrazi¢ sobie w naszym umysle, wéwczas najlepszym porownaniem bytoby, ze: "pole moralne jest
jak bardzo §liska, niewidzialna géra wykonana z gladkiego krysztatu i uksztaltowana w doskonalg
polkule, jaka wylania si¢ z zabdjczego bagna". My zyjemy gdzie$ na zboczach owej §liskiej,
krysztatowej gory. Dlatego, niemal wszystko co czynimy, przemieszcza nas albo pod gore, albo tez w
dot, owej gory pola moralnego. Poruszanie si¢ pod gorg owego pola moralnego, zawsze wymaga od nas
wlozenia wysitku w nasze dziatania. Z kolei poruszanie si¢ w dot owego pola jest bezwysitkowe i
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przyjemne: wtasciwie to nie musimy czyni¢ niczego i po prostu zwyczajnie zeslizgujemy si¢ gtadko w
dot owych $liskich zboczy pola moralnego. Na nieszczg$cie dla nas, najczgsciej nie wiemy, ze u
podstawy owej krysztalowej gory oczekuje na nas zabodjcze bagno zerowego zwow, cierpliwie
czyhajace na swoje ofiary. Dlatego, jesli pozwolimy sobie aby zeslizgna¢ si¢ zbyt nisko, wpadamy w
owo bagno i zostajemy nim zaduszeni. Aby uczyni¢ wszystko jeszcze gorsze, po tym jak raz
znajdziemy si¢ w owym bagnie, nikt nie jest w stanie juz nam pomodc. Ponadto my sami jesteSmy juz
zbyt zajeci naszym duszeniem sig, aby pamigtaé, ze powinnismy wspina¢ si¢ na §liskie zbocza owej
g6ry moralnosci.

Wigcej informacji na temat pola moralnego zawartych zostato w podrozdziatach JA1, JB3.2 i
14.2.

Powyzszy przyklad zilustrowal nam w wymowny sposéb czym jest pole moralne oraz jak ono
dziata. Obecnie wigc kolejna sprawa jaka musimy poznac, jest opis metod wyjasniajacych, jak osiagnac
6w nieustanny ruch pod goére pola moralnego oraz jak poznaé, ze poruszamy si¢ wlasnie pod gore
owego pola, a nie np. w dot. Na szczgscie, do dzisiaj totalizm zdotat juz wypracowac i1 opisaé pierwsze
efektywne metody, wyjasniajace jak to czynié. Ponizej az kilka odmiennych metod w tym zakresie
zostanie opisanych, kazda z nich oméwiona w odrgbnym podrozdziale. Oto one.

JA4.1. W dzialaniach zawsze wybieraj postepowanie przeciwstawne do linii najmniejszego
oporu intelektualnego

Jak to wyjasniano juz w podrozdziale JA1, gtéwny problem z polem moralnym jest, Zze podobnie
jak pole grawitacyjne pozostaje ono catkowicie niewidzialne dla oczu. Jego aktualne uksztaltowanie
zdradzane jest tylko przez zestaw chwilowych okolicznos$ci, jakimi otoczone jest dane nasze dzialanie.
Stad nie w kazdej sytuacji zyciowej jest doktadnie wiadomym, w ktorym kierunku pole to si¢ wznosi, a
w ktérym spada ono w dot. Wszakze nie zawsze sa nam znane wszelkie okoliczno$ci otaczajace
sytuacj¢ w jakiej si¢ znajdujemy. Aby bylo jeszcze gorzej, uksztaltowanie tego pola zmienia si¢
dynamicznie, podazajac za chwilowym przebiegiem ludzkiej dziatalnosci 1 zamierzen. Dlatego zanim
nauczymy si¢ jak wspina¢ si¢ w gor¢ pola moralnego, najpierw musimy nauczy¢ si¢ poznawaé, w
ktérym wiasciwie kierunku potozona jest owo "pod gorg". Na szczgscie dla nas, nasze naturalne
odruchy zdradzaja kierunek w ktérym si¢ ono wznosi, za§ w oparciu o te odruchy totalizm zdotat juz
wypracowac pierwsze wskazowki, jak znalez¢ ten kierunek wznoszenia.

Totalizm odkryl, ze "pod gorg" pola moralnego zawsze lezy w kierunku przeciwstawnym do
tzw. "linii najmniejszego oporu intelektualnego". To za$ oznacza, ze "pod gore" pola moralnego
zawsze lezy w kierunku zgodnym z "linia najwigkszego wysitku intelektualnego". Poniewaz linia
najwigkszego wysitku intelektualnego jest zwyktym przedtuzeniem w przeciwstawna strong owej lini
najmniejszego oporu intelektualnego, daje si¢ ona tatwo wyznaczy¢. Aby ustali¢ jak ona przebiega,
wystarczy wigc sprawdzi¢ co nasze naturalne odruchy wskazuja aby$Smy uczynili zgodnie z
postgpowaniem zgodnym z linia najmniejszego oporu intelektualnego, a nastgpnie musimy logicznie
wydedukowag¢, jakie bytoby nasze dziatanie gdybysmy dokonali doktadnej odwrotnosci tego, co linia
najmniejszego oporu intelektualnego naktaniata nas aby$my uczynili. W podobny sposdb mozemy
wyznaczy¢ kierunek w dot pola moralnego. Owo "w dot" pola moralnego, zawsze lezy w kierunku
zgodnym z "linia najmniejszego oporu intelektualnego”, a jednocze$nie przeciwstawnym do
przedtuzenia owej lini oporu w odwrotna strong, czyli przeciwstawnym do "linii najwyzszego wysitku
intelektualnego".

Totalizm ustalit réwniez, Ze natura ludzka posiada wbudowane w siebie mechanizmy, ktére w
kazdej sytuacji odruchowo najpierw wskazuja nam postgpowanie, jakie jest zgodne witasnie z linia
najmniejszego oporu dominujaca dana sytuacj¢. Mechanizmy te sa podobne do tego, jaki w gorach kusi
nas aby$my bezwysitkowo schodzili w dot zbocza zgodnie z ciazeniem pola grawitacyjnego, zamiast
mozolnie wspina¢ si¢ w gorg. Stad po odruchowym dostrzezeniu takiej linii najmniejszego oporu, na jej
podstawie mozemy potem wydedukowa¢ logicznie, jaki jest kierunek "pod gorg pola moralnego" dla
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danej sytuacji. Powinni$my jednak bardzo uwazaé przy stosowaniu tego ustalenia. Pamigta¢ bowiem
musimy, ze zgodnie z totalizmem, niemal kazde ludzkie dziatanie obejmuje soba az trzy sktadowe,
mianowicie: (1) intelektualna, (2) fizyczna i (3) uczuciowa. Owe trze sktadowe faktycznie reprezentuja
soba trzy podstawowe wymiary mechaniki totaliztycznej - patrz podrozdzial JE3. Kazda za$ z tych
trzech sktadowych posiada wlasna linig¢ oporu. Zaleznie tez od okolicznosci danego dziatania, ludzkie
odruchy dominowane sa gtownie przez jedna z tych trzech mozliwych linii oporu. Tymczasem kierunek
pod gorg pola moralnego jest zgodny tylko z jedna linia najwyzszego "wysitku intelektualnego" (a
przeciwstawny do linii najmniejszego oporu intelektualnego), nie za$ z linig "wysitku fizycznego", czy
linia "wysitku uczuciowego". (Jest to podobnie jak kierunek "pod gorg" pola grawitacyjnego jest
zawsze zgodny tylko ze wspotrzedna "wysokos¢" fizycznej przestrzeni tréjwymiarowej, a nie zgodny z
pozostatymi dwoma wspoOtrzednymi tej przestrzeni, czyli z ,,szeroko$cia” ani z ,.gruboscia”.) Na
szczgécie w polu moralnym linia najwyzszego wysitku intelektualnego, jest zawsze prostopadta do
linii najwyzszego wysitku fizycznego, za§ do tych dwodch ciagle jest prostopadta trzecia linia
najwiekszego wysitku uczuciowego. Podobnie si¢ dzieje z przedluzeniami owych linii w przeciwstawna
strong. Linia najmniejszego oporu intelektualnego tez jest zawsze prostopadta do linii najmniejszego
oporu fizycznego, za$ trzecia linia najmniejszego oporu uczuciowego jest zawsze prostopadla do
tamtych dwoch linii. Wszystkie owe trzy linie (tj. intelektualna, fizyczna, oraz uczuciowa), dla zjawisk
moralnych formuja trzy podstawowe osie uktadu wspolrzednych przestrzeni moralnej, jakie
odpowiadaja trzem podstawowym wymiarom fizykalnej przestrzeni trojwymiarowej, tj. wymiarowi
wysokosci, szerokos$ci, oraz gltgbokosci. Czgs¢ informacji na ten temat podana juz byla w podrozdziale
JA1. Linia najmniejszego oporu intelektualnego moze by¢ zdefiniowana jako "droga rozwigzania
okreslonej sytuacji, jaka w danych okolicznosciach wymaga od nas najmniejszego wysilku
intelektualnego w celu wymyslenia jak ja wdrozy¢ praktycznie w zycie". Ta intelektualna linia
Znaczaco wigc rézni si¢ od linii najmniejszego oporu fizykalnego, jaka jest podazana przez naturg
nieozywiona. Linia najmniejszego oporu fizykalnego moze by¢ zdefiniowana jako "droga, podazanie
jaka wymaga najmniejszego wysitku fizycznego". W koncu obie one nalezy odrézniaé od trzeciej linii
najmniejszego oporu uczuciowego, ktora moze by¢ zdefiniowana jaka "postepowanie, w ktérym
inwestycja w uczucia staje si¢ najmniejsza z mozliwych w danej sytuacji".

Nalezy tez pamigtac, ze naturalne odruchy ludzkie zawsze wskazuja tylko linie najmniejszego
oporu, a nie linie najwyzszego wysiltku. Jednak na podstawie linii najmniejszego oporu, nasza logika
jest zdolna odnalez¢ przedtuzenia tych linii w doktadnie przeciwstawnym kierunku. Owe przedtuzenia
nazywane sa wlasnie liniami najwigkszego wysitku. Praktycznie zawsze je znajdujemy poprzez
logiczne wydedukowanie postgpowania dokladnie odwrotnego do tego wskazywanego przez linig
najmniejszego oporu.

Aby poda¢ tu przyktad, jaki wyjasnia roznice pomigdzy tymi trzema liniami, to zalézmy ze
znajdujemy si¢ w jakim$ pomieszczeniu i kto$ nas obraza. Linia najmniejszego oporu intelektualnego
nakazywataby nam aby nie musie¢ wymysla¢ jak odpowiedzie¢ na owo obrazanie, a zwyczajnie wyjs$¢
z pomieszczenia - z hukiem zatrzaskujac za soba drzwi. Linia najmniejszego oporu uczuciowego
nakazywataby nam spoliczkowanie czy zastrzelenie obrazajacego. Z kolei linia najmniejszego oporu
fizycznego nakazywataby nam zemdlenie, lub opadnigcie na jakie$ pobliskie krzesto, tak abysmy nie
musieli wykonywa¢ zadnej pracy fizycznej - czyli nie musieli wykonywa¢ ani policzkowania, ani tez
wyjscia z pomieszczenia. Sytuacje z rzeczywistego zycia, w ktorych kierunek wznoszenia sig¢ "pod
gore" pola moralnego daje si¢ najlatwiej odkry¢, to wszystkie te sytuacje, w jakich wyniki naszych
dzialan bezuczuciowo dotykaja innych ludzi. Dzieje si¢ tak poniewaz w sytuacjach obojgtnie
dotykajacych innych ludzi, linie najmniejszego oporu fizycznego i uczuciowego zdaja si¢ jako$ znikac,
za$ jedyna widoczna dla nas staje si¢ wowczas linia najmniejszego oporu intelektualnego.

Ludzie najczgséciej] myla ze soba dwie z tych trzech linii, tj. myla lini¢ intelektualna z linia
fizyczna. Czasami za$ z tymi dwoma dodatkowo myla owa trzecia lini¢ uczuciowa. Stad sytuacje
zyciowe, jakie najbezpieczniej rozwiazywaé z uzyciem pojgcia owej linii najmniejszego oporu
intelektualnego, to gtéwnie te, kiedy to bezposrednimi odbiorcami naszych czynéw sa ludzie, jednak
jakie NIE wywotuja silnych uczu¢. W takich bowiem przypadkach cz¢sto nawet nie odnotowujemy, ze
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istnieja az trzy linie najmniejszego oporu (tj. intelektualna, fizykalna i uczuciowa), za§ widoczna dla
nas pozostaje tylko linia oporu intelektualnego. Kiedy to co czynimy oddziatywuje np. wylacznie na
obiekty martwe, oraz nie wzbudza naszych silnych uczué, wowczas linia najmniejszego oporu
fizykalnego zaczyna stawaé si¢ bardziej widoczna od linii oporu intelektualnego. Praktycznie to
oznacza, ze w sytuacjach, kiedy efekty naszego dziatania dotykaja tylko nas samych, lub dotykaja
jedynie obiektow martwych, lub dotycza czego$ co wzbudza bardzo silne uczucia, kierunek "pod gore
pola moralnego" wcale nie jest juz taki jednoznaczny, ani taki fatwy do wyznaczenia. Powodem jest, ze
zaczynamy wowczas mylnie bra¢ linie najmniejszego oporu fizykalnego, lub lini¢ najmniejszego oporu
uczuciowego, za lini¢ oporu intelektualnego. Z kolei wznoszace si¢ zbocze pola moralnego wcale nie
lezy przeciwstawnie do linii najmniejszego oporu fizykalnego czy uczuciowego, a jest do tych linii
doktadnie prostopadte. Przyktadowo, jesli kopiemy réw, wowczas dla okolicznosci kiedy inni ludzie
lub silne uczucia nie zacieraja nam obrazu, zawsze jasno jest widoczne ze uzycie koparki lezy bardziej
pod goére pola moralnego niz uzycie topaty. W takich sytuacjach uzycie topaty jest bardziej
przeciwstawne do linii najmniejszego oporu fizykalnego niz uzycie koparki. Z kolei koparka jest
najbardziej przeciwstawna do linii najmniejszego oporu intelektualnego, poniewaz aby ja uzy¢, musimy
dokona¢ najwigksza liczb¢ przemyslen i1 zabiegow formalnych. (Odnotuj, ze to wilasnie linia
najwyzszego wysitku intelektualnego pokrywa si¢ z najbardziej stromym wzrostem pola moralnego.)
Podobnie jesli np. poszukujemy hasta w encyklopedii. Wowczas zagladnigcie wprost na strong, gdzie
hasto to jest opisane, lezy bardziej pod goére pola moralnego, niz np. pracowite czytanie calej
encyklopedii od deski do deski, aby hasto to znalez¢. Dzieje si¢ tak poniewaz zagladnigcie wprost na
owa strong, wymaga od nas najwyzszego wysitku intelektualnego, znaczy wymaga uzycia naszej
wiedzy, znajomosci alfabetu, oparcia si¢ pokusom aby po drodze oglada¢ obrazki, itp. Co wigc chce
tutaj wyjasni¢, to ze zastosowanie naszej "linii najmniejszego oporu intelektualnego" lub "linii
najwigkszego wysitku intelektualnego" jako wskaznika kierunku w jakim pole moralne wznosi si¢ w
gore¢ najbardziej stromo, daje szybkie, pewne, jednoznaczne i poprawne wyniki. Staje sig to szczeg6lnie
prawdziwe we wszelkich przypadkach, kiedy nasze dzialania bezposrednio dotykaja ludzi, jednak NIE
wzbudzaja silnych uczug. Jest tak poniewaz w owych przypadkach nasze zrozumienie sytuacji nie jest
wypaczane przez linie najmniejszego oporu fizykalnego czy emocjonalnego ktore w owych sytuacjach
moga by¢ fatwo zidentyfikowane i1 nie moga by¢ pomylone z linia najmniejszego oporu intelektualnego.

Totalizm oparl jedna ogromnie efektywna rekomendacjg, na opisywanej powyzej metodzie
wykrywania nachylenia pola moralnego poprzez znajdowanie przebiegu owej "linii najmniejszego
oporu intelektualnego". Jesli uzyta w poprawny sposob, rekomendacja ta wkazuje, jak zachowywac si¢
"moralnie" we wszelkich mozliwych sytuacjach zyciowych. Rekomendacja ta generalnie stwierdza co
nastepuje:

"We wszelkich dzialaniach zawsze czyn dokladne przeciwienstwo tego, co linia
najmniejszego oporu intelektualnego popycha ci¢ abys$ uczynil".

Jak wyjasniono to podczas poprzednich rozwazan, najlatwiej stosowac¢ powyzsza rekomendacj¢
we wszystkich sytuacjach zyciowych, jakie dotycza stosunkow migdzyludzkich, jednak jakie nie
wzbudzaja silnych uczué. W sytuacjach takich linia najmniejszego oporu jaka nam si¢ natychmiast
ujawnia jest linia najmniejszego oporu intelektualnego. Dla znalezienia w nich "moralnego" dzialania
wystarczy jedynie zrealizowa¢ odwrotno$¢ tego, co nasze naturalne odruchy nakazuja nam w nich
uczynic.

Sytuacja zaczyna si¢ jednak komplikowac, jesli dana sytuacja indukuje silne uczucia, albo tez
dotyczy dziatan fizykalnych. W takich przypadkach lini¢ najmniejszego oporu intelektualnego musimy
dopiero odnalez¢, bowiem sama si¢ nam nie rzuci w oczy. Aby pokazaé praktycznie jak to uczynic,
rozwazmy przyktad kiedy kto$ (tj. inny intelekt) nas wtasnie obrazit w biurze, za§ my musimy logicznie
wypracowac jaka powinna by¢ nasza "moralna" reakcja. Aby rozwiaza¢ ten problem, najpierw musimy
zapyta¢ siebie, co owe trzy istniejace linie najmniejszego oporu podpowiadaja nam aby$Smy
spontanicznie uczynili w owej sytuacji. Zalézmy, ze podpowiadaja nam wowczas one abysmy: (1)
wyszli z biura, z hukiem zatrzaskujac za soba drzwi, za§ w przysztosci nigdy juz nie odzywali si¢ do
tego kto nas wlasnie obrazil, (2) usiedli przy swoim biurku i nic nie uczynili, oraz (3) spoliczkowali
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obrazajacego. Nastgpnie musimy ustali¢, ktore z owych trzech odruchowych dziatan reprezentuje linig¢
najmniejszego oporu intelektualnego. Po krotkim namys$le zapewne odnotujemy, ze owe trzy odruchy
wynikaja z nastgpujacych linii oporu (1) intelektualnej, (2) fizycznej, oraz (3) uczuciowej. Poniewaz
tylko intelektualna linia oporu jest réwnolegta do gradientu pola moralnego, ignorujemy odruchy (2) i
(3) 1 skupiamy si¢ na znalezieniu odwrotnos$ci dla odruchu (1). Jak si¢ okazuje odwrotnosci tych moze
by¢ kilka, zaleznie od aktualnych okolicznosci obrazania. Jednak kazda z nich wymaga aby$my
odpowiedzieli jako$ obrazajacemu i albo (1a) zamienili sprawg w zart, (1b) zaproponowali aby problem
razem przedyskutowa¢ bardziej doglebnie przy okazji najblizszego "lunchu", (1c) znalezli staby punkt u
obrazajacego 1 publicznie wykazali blednos¢ jego logiki, itp. Zauwaz, ze na przekdr iz powyzsza
procedura wyglada na bardzo pracochtonng i zajmujaca zbyt wiele czasu, faktycznie ,,moralne”
rozwiazanie dla danej sytuacji zyciowej musimy nia znajdowac tylko jeden raz. Potem zas, kiedy
sytuacja ta sie powtorzy, jedynie ponownie wdrazmy ,,moralne” rozwiazanie jakie wypracowalismy
sobie uprzednio. Aby przetrenowac uzywanie opisywanej tutaj metody, proponuj¢ si¢ zastanowic jaka
powinna by¢ nasza moralna reakcja, jesli znalezliSmy czyj$ pelny portfel (tj. nalezacy do innego
intelektu).

Jak wszystko z czym stykamy si¢ po raz pierwszy w zyciu, zalecenie totalizmu "we wszelkich
dzialaniach zawsze czynh odwrotno$c tego co linia najmniejszego oporu intelektualnego nakazuje ci
uczyni¢", moze zosta¢ przez kogo$ zrozumiane niewtasciwie, lub odnoszone do sytuacji spoza obszaru
jego stosowalnos$ci. Przyktadowo spotykatem si¢ z zabawnymi zapytaniami, czy zalecenie to oznacza,
ze zamiast np. jecha¢ do innego miasta pociagiem, powinni$my si¢ tam wybra¢ piechota, albo zamiast
wysyla¢ komu$§ email, powinniémy wybra¢ si¢ do tego kogo$ i zakomunikowa¢ mu ustnie nasza
wiadomos¢. Oczywiscie, jesli potrafimy odrozni¢ lini¢ najmniejszego oporu (lub najwyzszego wysitku)
intelektualnego, od linii najmniejszego oporu (lub najwyzszego wysitku) fizycznego czy uczuciowego,
wowczas odpowiedz na powyzsze pytania jest prosta. Wszakze znacznie wigkszy wysitek intelektualny
wymagany begdzie od nas podczas przejazdu niz podczas przejscia, a takze poczas pisania emaila niz
podczas ustnego przekazania wiadomosci. Jednak nawet bez umiejegtnosci odrdznienia tych trzech linii,
tego typu watpliwo$ci moga nasunac si¢ jedynie u osob, ktore skoncentruja swoja uwage tylko na tym
jednym narzedziu totalizmu, oraz utraca z widoku fakt, ze narzedzie to nie moze by¢ rozpatrywane w
oderwaniu od tego, co stwierdzaja inne narzedzia totalizmu. Przyktadowo zgodnie z tym, co wyjasniono
w podrozdziatach JA2.3 i JA2, omawiang tutaj rekomendacj¢ powinni$my wdraza¢ tylko wowczas,
kiedy nie mamy zadnej wewngtrznej ani logicznej watpliwosci, ze wskazata ona nam postgpowanie,
jakie jest faktycznie "moralne" i poprawne w danej sytuacji. Jesli za§ posiadamy jaka$ tego typu
watpliwo$¢, powinniSmy ta sama decyzjg¢ rozwazy¢ takze w $wietle innych wskaznikow moralne;j
poprawnos$ci oraz sprawdzi¢, co one maja nam do powiedzenia na ten sam temat. Przykladowo
gdyby$my rozwazyli owa zabawna decyzje, czy powinni§my i§¢ do innego miasta piechota, czy tez
wybra¢ si¢ tam pociagiem, to okazaloby si¢, ze droga piechota kosztowataby nas utrate
nieproporcjonalnie wigcej energii moralnej, niz przysporzytoby nam jej owo przejs$cie na piechote. (Tj.
w normalnym przypadku, wybranie si¢ piechota do innego miasta, zgodnie z podrozdzialem JA®6,
reprezentowatoby tzw. "prace niemoralng".) Tak by si¢ dziato, poniewaz wybranie si¢ piechota, zgodnie
z linia najwyzszego wysitku fizycznego, wprawdzie wygenerowatoby dla nas wiele energii moralnej w
wyniku naszego trudu, jednak lezac prostopadle do gradientu pola moralnego, zgodnie z trescia
podrozdziatu JC11.8 wprowadzaloby ono najwigcej "skutkow ubocznych". Skutki te bylyby zrodtem
jednoczesnej utraty znacznej energii moralnej z powodu straty czasu, zdarcia obuwia, oraz wystawienie
nas na trudy takiej podrdzy. Ponadto, podroz piechota kosztowataby nas takze zwow z powodu spadku
naszych motywacji wynikajacego z ogarniajacych nas watpliwosci i negujacych mysli (watpliwosci te z
cala pewnoscia odczuwaliby$my, poniewaz nie korzystaliby$Smy z efektywnych $rodkow technicznych,
ktére oferuje nam dzisiejsza cywilizacja). Gdyby$smy wigce faktycznie podjeli decyzjg przejscia tam na
piechote, wowczas nawet jesli z powodu niezrozumienia opisywanej tutaj rekomendacji, decyzja ta dla
kogo$§ moglaby niepoprawnie wydawac si¢ "moralna", faktycznie jednak bytaby ona zdecydowanie
"niemoralna" z punktu widzenia innych wskaznikow moralnej poprawnosci opisywanych w
podrozdziatach JA2.3 i JA2.1. Powyzszy przyktad u§wiadamia, ze podczas praktycznego stosowania
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kazdej rekomendacji totalizmu i kazdego wskaznika moralnej poprawnosci, nalezy mie¢ na uwadze, ze
kazda rekomendacja i1 kazdy wskaznik posiadaja rekomendowany "obszar stosowalnosci". Uzywanie
za$ danego wskaznika poza owym obszarem stosowalnosci, prowadzi do absurdalnych wynikow, ktore
szybko daja si¢ rozpoznad. Zaistnienie za$ takich absurdalnych wynikow jest dla nas sygnalem, ze dla
danej sytuacji powinnismy raczej odwotac si¢ do innej rekomendacji lub do innego wskaznika moralne;j
poprawnosci.

Istnieje wiele sytuacji zyciowych, w ktorych wcale nie mamy bezposrednio do czynienia z
innymi ludzmi, za$ to co czynimy natychmiast dotyka tylko nas samych, lub tzw. "martwa" naturg. W
takich sytuacjach, podczas ustalania przebiegu pola moralnego, w nasze oczy rzucac si¢ zaczyna linia
najmniejszego oporu fizykalnego. Podczas poszukiwan co czyni¢, owa linia fizykalna zaczyna
dominowa¢ ponad linia oporu intelektualnego - z reguty catkowicie ja przed nami zastaniajac.
Oczywiscie, dla sytuacji owych takze jesteSmy w stanie odkryé¢, co jest "moralne" zgodnie z
totalizmem. Jednak wowczas w swoich poszukiwaniach musimy odwota¢ si¢ do takiej metody, jaka
uwypukli dla nas wysitek intelektualny ponad wysitkiem fizykalnym. Oto wigc co totalizm
rekomenduje dla nich:

"We wszystkich sytuacjach jakie tylko mozemy napotka¢ w zyciu, to rozwiazanie owych
sytuacji ktore biegnie najbardziej stromo pod gore¢ pola moralnego, a tym samym ktore jest
najbardziej "moralne'", jest tym z grupy wszystkich rozwigzan realizowalnych w danym ukladzie
okolicznosci, ktorego dopracowanie wymaga od nas najwyzszego wysilku intelektualnego, a ktore
jednoczesnie zostalo zbalansowane fizycznie i uczuciowo".

Wyjasnijmy powyzsze na przykladzie. Zatozmy ze jesteSmy kierownikiem w parku, za$
dzialaniem jakie chcemy zrealizowaé w sposob najmoralniejszy, jest ustawienie w naszym parku nowej
tawki, ktora wtasnie zakupiliSmy. Ustawienie takie jest wigc typowa sytuacja, kiedy to co czynimy
wcale bezposrednio nie dotyka innych ludzi. (Dotyka ich tylko posrednio. Znaczy jedynie znacznie
pbézniej, w jaki$ czas po tym jak zainstalujemy owa tawke, ludzie beda na niej siadali.) Stad w tym
przypadku linia najmniejszego oporu jaka nam si¢ pierwsza ujawni, bedzie linia oporu fizykalnego, a
nie intelektualnego. Jesli wigc zastanowimy sig, co pierwsze przychodzi nam do glowy, jako linia
najmniejszego oporu dla owego ustawienia tawki, wowczas zapewne bedzie to ustawienie jej najblizej
punktu (np. bramy wejSciowej) do ktérego dojechaé moze cigzarowka, tak ze tawki tej nie
musieliby$Smy dzwiga¢ zbyt daleko. Postgpowaniem wigc odwrotnym do owej linii najmniejszego
oporu bytoby ustawienie tawki w miejscu, do ktorego bytoby ja najtrudniej donie$¢ z owej cigzarowki,
np. w $rodku gestych krzakéw na wierzchotku najodleglejszego wzgoérza parku. Oczywiscie, w
praktyce owo miejsce (tj. w karzakach, na czubku najodleglejszego wzgorza) wcale nie okaze sig
najbardziej moralne, bowiem jest to miejsce wskazywane przez najwyzszy wysitek fizykalny, a nie
intelektualny. Aby wigc ustali¢, co totalizm faktycznie wskazuje jako najbardziej moralne w tym
przypadku, musimy skorzysta¢ z powyzsze] rekomendacji. Stwierdza ona, ze aby znalez¢
najmoralniejsze ustawienie tawki, najpierw musimy sporzadzi¢ sobie wykaz wszystkich miejsc w
parku, w ktorych tawke ta mogliby$my ustawic. Nastgpnie, na wykazie tym wybra¢ owo jedno miejsce,
ktérego doktadne wyznaczenie wymagato bedzie od nas najwyzszego wktadu wysitku intelektualnego
(a nie np. bezrozumnego wysitku fizycznego czy wysitku uczuciowego). Przykltadowo, moze nim
okaza¢ si¢ miejsce, jakie wymaga od nas intelektualnego sprawdzenia, Ze posiada ono stonice rano oraz
cien w potudnie, jakie musimy sprawdzi¢ czy ma najtadniejszy widok, jakie lezy obok pachnacych
kwiatéw, jakie jest w poblizu czgsto uczeszczanej Sciezki - zaraz po tym jak spacerowicze wejda na
lokalne wzgorze, itp.

Wielu ludzi nawyklych do bezmyslnego wykonywania formulek, zapewne begdzie miato
trudnosci ze zrozumieniem, ze moralno$¢ wszech§wiata zostata tak zaprojektowana, aby wymagata ona
nieustannego myslenia i uzywania inteligencji. Najwyrazniej wszech§wiatowemu intelektowi (Bogu)
tak bardzo zalezy na rozwoju inteligencji i zdolno$ci do myslenia, ze az wbudowal promowanie tych
jakoSci w moralno$¢ wszech§wiata. Dlatego takze wszelkie zalecenia totalizmu, wlaczajac w to i te
opisywane w niniejszym podrozdziale, zmuszone sa bez przerwy wymaga¢ od wykonawcoéw uzycia
inteligencji 1 zdolnosci do myslenia. Stad totalizmu nie wolno interpretowa¢ w sposodb bezmyslny i
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automatyczny. Ta filozofia powinna by¢ rozumiana, nie za$§ jedynie wykonywana. Zalecenia totalizmu
wcale nie nakazuja nam zarzucania efektywnos$ci dziatan, ignorowania rozwoju techniki, czy
ponownego wdrapywania si¢ na drzewa. Wrgcz przeciwnie. Totalizm nakazuje, aby wszystko
dokonywac¢ w sposob jak najbardziej inteligentny, efektywny, nowoczesny, oraz mozliwie najpehiej
wykorzystujacy wszelkie urzadzenia, technologie i zdobycze nauki, jakie znajduja si¢ w naszej
dyspozycji. Nasze dokonania powinny tez by¢ catkowicie zgodne z naszymi osobistymi priorytetami i
upodobaniami. Oczywi$cie, totalizm nie zaleca przez to ulegania naszym chwilowym "niemoralnym"
impulsom uczuciowym 1 zachciankom. Zamiast nich powinno by¢ realizowanie to co jest "moralne". W
sporej liczbie przypadkdw moze to oznacza¢ dzialania przeciwstawne do owych impulséw czy
chwilowych zachcianek.

W tym punkcie naszych rozwazan powinniS§my sobie przypomnie¢, ze nasza dzisiejsza
cywilizacja jest zdecydowanie zorientowana ku pasozytnictwu opisanemu w podrozdziatach JA1, JB4,
JBS oraz w rozdziale JD tej monografii. Dlatego, niemal wszystko co nasza cywilizacja wypracowala,
wdrozyta w zyciu codziennym oraz promuje w naszym obecnym systemie edukacyjnym, publikatorach
oraz literaturze, zorientowane jest w kierunku "poruszania si¢ zgodnie z linia najmniejszego oporu
intelektualnego". Jako takie, czgsto biegnie to doktadnie przeciwstawnie do tego, co totalizm zaleca. Z
tego powodu wdrozenie totalizmu w naszym zyciu wymaga diametralnej zmiany w naszym sposobie
myslenia i W spojrzeniu na otaczajacy nas $wiat. Stad totaliztyczny sposob zycia, na przekor, ze
wyglada tak zgodny z prawami wszechswiata, tak logiczny, tak prosty i tak moralny, faktycznie jest
raczej trudny do wdrozenia w codziennym zyciu. Wszakze wymaga on od totalizty, aby niemal
nieustannie poruszal si¢ "pod prad" tego, co obecne pasozytnicze spoteczenstwo ludzkie uwaza za
"normalne".

JA4.2. Atrybuty pola moralnego

Poprzednie podrozdziaty wyjasnity opisowo co to takiego pole moralne, jak ono przebiega, oraz
jak praktycznie wyznaczy¢ w ktérym kierunku wznosi si¢ ono najbardziej stromo. Ten podrozdziat
postara si¢ formalnie podsumowa¢ podane poprzednio wyjasnienia, dostarczajac wykazu atrybutow
pola moralnego jakie udato si¢ zidentyfikowa¢ dotychczas.

Kazde dziatanie inteligentne, wlaczajac w to kazda mysl, uczucie, postawe, czy dziatanie
fizyczne wykonane przez jaka$ inteligentna istotg, zmienia potozenie w polu moralnym wszystkich tych
intelektow, w jakich wzbudza ono jakiekolwiek uczucia. Dlatego kazde takie dzialanie, poprzez
zmienianie czyjego$ potozenia w polu moralnym, wyraznie przynalezy albo do totaliztycznej kategorii
"moralne", albo tez do kategorii "niemoralne". Aby by¢ w stanie okresli¢, do ktérej z tych dwoch
kategorii dzialanie to przynalezy, a takze aby by¢ w stanie transformowac dziatania niemoralne na
dzialania moralne jakie ciagle pozwola nam osiagnaé te same cele, wysoce pomocna jest znajomos¢
podstawowych atrybutéw pola moralnego. Chociaz wigc atrybuty te byty juz omawiane w poprzednich
podrozdziatach, zestawmy je teraz w forme jednolitej listy.

Atrybuty pola moralnego daje si¢ podzieli¢ na dwie odmienne grupy: (a) kategoryzujace 1 (b)
opisowe. Atrybuty kategoryzujace to te, ktére pomagaja na tatwe odrdznianie ludzkich dziatan ktore
sa moralne, od dziatan ktore sa niemoralne. Dlatego kazdy z tej grupy atrybutéw spetniany jest jedynie
przez jedna z tych dwoéch kategorii ludzkich dziatan (np. tylko przez dzialania moralne), za$ nie jest
spelniany jest przez kategori¢ przeciwstawna (np. przez dziatania niemoralne). Z kolei atrybuty
opisowe to te, ktore wyjasniaja najrézniejsze regularnosci jakie dotychczas udato si¢ wykry¢é w
zasadzie na jakiej pole moralne dziata oraz zostaje uformowane.

Ponizej zestawiam najwazniejsze z owych atrybutow pola moralnego. Oto one:

A. Atrybuty kategoryzujace. (Te pozwalaja na tatwe kategoryzowanie. Znaczy pozwalaja one
tatwo odr6znia¢ dziatania ,,moralne” — czyli te ktore spelniaja atrybuty oznaczone ,,tak” na ponizszeym
wykazie jednak nie spetniaja atrybutéw oznaczonych tam ,,nie”, od dziatan niemoralnych — czyli tych
ktore speiniaja atrybuty ,,nie” jednak nie spetniaja atrybutow ,,tak”.) Oto one:
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1Tak. "Moralne" sa wszelkie te dziatania wzbudzajace w kim$ uczucia, jakie albo powoduja
przemieszczenie dotknigtych nimi intelektéw pod goére pola moralnego, albo jakie zapobiegaja
zepchnigciu tych intelektow w dot pola moralnego. Zrealizowanie moralnych dziatan natychmiastowo
przynosi jakie$ korzysci o charakterze moralnym. Aktywne powstrzymanie zrealizowania moralnych
dziatan natychmiastowo przynosi jakie§ niemoralne nastgpstwa.

2Tak. Wszelkie przeciwstawienstwa lub odwrotnosci dziatania, ktére reprezentuje soba ruch
pod goére pola moralnego, a stad ktore jest "moralne", beda reprezentowaty soba ruch w dot pola
moralnego, a stad beda "niemoralne".

3Tak. Kierunek najsilniejszego wznoszenia si¢ pola moralnego, a stad kierunek dziatania
najbardziej "moralnego", wskazywany jest tymi realizowanymi dziataniami, ktéore wymagaja wlozenia
w siebie najwigkszego wysitku intelektualnego, lub ktére sa przeciwstawne do linii najmniejszego
oporu intelektualnego.

1Nie. "Niemoralne" sq wszelkie te dziatania wzbudzajace w kims$ uczucia, jakie albo powoduja
przemieszczenie dotknigtych nimi intelektow w dot pola moralnego, albo jakie zapobiegaja
podnoszenie tych intelektow w gor¢ pola moralnego. Zrealizowanie niemoralnych dziatan
natychmiastowo przynosi jakie§ nastgpstwa o charakterze niemoralnym. Aktywne powstrzymanie
zrealizowania niemoralnych dzialan natychmiastowo przynosi jakie§ nastgpstwa o charakterze
moralnym.

2Nie. Wszelkie przeciwstawienstwa lub odwrotno$ci dziatania, ktore reprezentuje soba ruch w
dot pola moralnego, a stad ktore jest "niemoralne", beda reprezentowaé soba ruch pod gore pola
moralnego, a stad beda "moralne".

3Nie. Kierunek najszybszego spadku pola moralnego, a stad kierunek najbardziej
"niemoralnego" dzialania, wskazywany jest tymi realizowalnymi dziataniami, ktére wcale nie
wymagaja wlozenia w siebie zadnego wysitku intelektualnego, lub ktore sa zbiezne z kierunkiem
wzkazywanym przebiegiem linii najmniejszego oporu intelektualnego.

B. Atrybuty opisowe (opisuja one i wyjasniaja najrozniejsze regularnosci jakie dotychczas udato
si¢ wykry¢ w zasadzie na jakiej pole moralne dziala oraz zostaje uformowane):

B1. W sytuacjach z rzeczywistego zycia, wszystko jest albo '"moralne", albo tez
"niemoralne". Dlatego, takie co$ albo jest "moralne" 1 wypetnia ono wszystkie atrybuty (1Tak),
(2Tak), i (3Tak) powyzej, jednoczesnie za§ NIE wypelnia ono wszystkich atrybutow (1Nie), (2Nie) i
(3Nie) powyzej. Albo takie co$ jest "niemoralne” i dlatego wypetnia wszystkie atrybuty (1Nie), (2Nie) i
(3Nie), jednak jednoczesnie NIE wypelnia to atrybutéw (1Tak), (2Tak) 1 (3Tak). Z tego powodu, kiedy
odkryjemy, ze dana nasza dziatalno$¢/zamiar wypetnia, lub NIE wypelnia, cho¢by jeden atrybut z calej
powyzszej listy (1Tak), (2Tak), (3Tak) i (INie), (2Nie), (3Nie), to praktycznie oznacza, ze po
szczegdtowym sprawdzeniu odkryjemy, ze owa nasza dziatalno$é/zamiar odpowiednio wypelnia, lub
NIE wypelnia, réwniez wszystkie pozostate atrybuty oznaczone tym samym symbolem , Tak” lub
,Nie”. Dlatego, aby efektywnie zakwalifikowaé nasze dzialania z uzyciem pola moralnego, wystarczy
znalez¢ tylko jeden atrybut, ktory dla danej sytuacji uderza nas w catej liscie (1Tak), (2Tak), (3Tak) i
(INie), (2Nie), (3Nie), a nastepnie wyraznie ustali¢, czy atrybut ten jest spelniany, czy tez NIE jest
spelniany przez dane nasze dziatanie. (Przyktad kategoryzowania z uzyciem atrybutoéw pola moralnego
przytoczony jest w podrozdziale JA4.3.)

B2. Kazda rzeczywista sytuacja zyciowa w jakiej tylko kto$ moze sig znalez¢, zawsze dostarcza
osobom ktére si¢ w niej znalazty wybdor co najmniej dwoch wyjsé moralnie nawzajem
przeciwstawnych, z ktorych jedno zawsze reprezentuje przemieszczanie si¢ pod gorg pola moralnego
(czyli jest "moralne"), drugie za$ zawsze reprezentuje przemieszczanie si¢ w dot pola moralnego (czyli
jest "niemoralne"). Jesli dla danej sytuacji istnieja wigcej niz dwa wyjscia, wowczas wyjscia te zawsze
daje si¢ uszeregowa¢ we wzajemnie przeciwstawne pary, w ktorych jedno wyjscie kazdej pary jest
moralne, drugie za$§ wyjscie tej samej pary jest niemoralne. Dla przyktadu, rozpatrz opisywana w
podrozdziatach JC11.1 1 JC8 sytuacje zabijania napastnika w obronie wtasnej. W sytuacji takiej zawsze
istnieja co najmniej dwa wyjscia, mianowicie, wyjscie wybiegajace pod gore pola moralnego, kiedy to
napadnigty zabija swego napastnika, oraz wyjscie zbiegajace w dot pola moralnego, kiedy to napastnik




JA-50

zabija napadnigtego. Poprzez wigc wzajemne przyréwnanie do siebie obu tych przeciwstawnych wy;js$¢
z danej sytuacji, kazda osoba ma mozno$¢ tatwiejszego odroéznienia postgpowania jakie jest moralne od
postepowania jakie jest niemoralne.

B3. Dziatania ktére sa doskonale moralne, czyli ktoére biegna precyzyjnie pod goére pola
moralnego, za$ ich wektor twérzy z polem moralnym kat O stopni, nie posiadaja tzw. "skutkéw
ubocznych". (Tematowi owych "skutkow ubocznych" poswigcony jest podrozdziat JC11.8.) Takze i
dziatania, ktore sa absolutnie niemoralne, czyli ktore spadaja precyzyjnie w dot pola moralnego, zas ich
wektor tworzy z polem moralnym kat 180 stopni, rdwniez nie formuja niekorzystnych skutkow
ubocznych, chociaz ich niemoralne nastgpstwa sa pozniej duplikowane w postaci zwrotu
karmatycznego. Tylko wigc dziatania, ktérych wektory nachylone sa do pola moralnego pod katami
lezacymi pomiedzy O a 180 stopni formuja skutki uboczne. Najsilniejsze skutki uboczne tworza
dzialania, jakie sa nachylone do pola moralnego pod katem 90 stopni, czyli jakie sa ogromnie trudne do
zakwalifikowania czy naleza one do kategorii dzialan moralnych, czy tez do kategorii dziatan
niemoralnych. To za§ oznacza, ze pojawienie si¢ i wielko$¢ skutkow ubocznych, moze by¢ jednym ze
wskaznikow, jak moralne czy jak niemoralne sa okreslone nasze dziatania (np. jak moralne lub
niemoralne sa dane metody leczenia).

JA4.3. Kwalifikowanie dziatan do totaliztycznych kategorii "moralne" lub "niemoralne"

Koncept pola moralnego, a takze zbidr klarownych atrybutow jakimi pole to si¢ odznacza i jakie
opisane zostaty w poprzednim podrozdziale, posiada rozliczne zastosowania praktyczne. Jednym z nich
jest mozliwo$¢ relatywnie prostego zakwalifikowania kazdego naszego dziatania, do jednej z dwoch
podstawowych kategorii totaliztycznych, tj. do kategorii "moralne" lub do kategorii "niemoralne".

Zgodnie z wspomniang wcze$niej teorig totalizmu, caly wszech§wiat przenikany jest przez ten
unikalny rodzaj pola pierwotnego, jaki nazywany jest ,,polem moralnym”. Z kolei uczucia, jakie
formowane sa podczas dowolnego dziatania ludzkiego, powoduja ze dziatanie to faktycznie
reprezentuje soba wektor czyjegos$ przemieszczania si¢ w owym polu moralnym. Zaleznie tez od tego w
jakim kierunku pola moralnego dane dziatanie kogo$ przemieszcza, wektor tego przemieszczenia
reprezentuje albo dzialanie "moralne", albo tez dzialanie "niemoralne". Zgodnie z totalizmem,
"moralne" jest wszystko to, co reprezentuje przemieszczenie w kierunku pod gore pola moralnego.
Poniewaz, zgodnie z tym co wyjasniono poprzednio, pod gor¢ pola moralnego jest jednoczesnie w
kierunku najwyzszego wysitku intelektualnego, oraz w kierunku przeciwstawnym do linii
najmniejszego oporu intelektualnego, totalizm dodatkowo wyjasnia, ze moralne jest albo wszystko co
bezposrednio dotyka innych ludzi i jednocze$nie biegnie przeciwko linii najmniejszego oporu
intelektualnego, albo tez wszystko co jest zgodne z linig najwyzszego wysitku intelektualnego. Z kolei
"niemoralne" jest wszystko to, co reprezentuje przemieszczenie w dot pola moralnego. Zgodnie wigc z
poprzednimi wyjasnieniami, totalizm definiuje jako niemoralne wszystko to, co biegnie zgodnie z linia
najmniejszego oporu intelektualnego.

Wyrazajac powyzsze innymi stowami, w zrozumieniu totalizmu "moralne" sa wszelkie te
dziatania ludzkie jakie spetniaja soba atrybuty (1Tak), (2Tak) 1 (3Tak) wyszczegdlnione w podrozdziale
JA4.2, jednoczes$nie za$ jakie NIE spetniaja atrybutéw (1Nie), (2Nie) i (3Nie). Z kolei "niemoralne" sa
wszelkie dziatania ktore speiniaja atrybuty (I1Nie), (2Nie) 1 (3Nie), jednak ktore jednoczesnie NIE
spetniaja atrybutow (1Tak), (2Tak) i (3Tak) z podrozdziatu JA4.2. (Patrz tez przyktad kategoryzowania
atrybutowego, wyjasniony w podrozdziale JA5.4.)

Jako przyklad totaliztycznego zakwalifikowania dzialania/zamiaru do kategorii "moralne" lub
"niemoralne" z uzyciem pojgcia pola moralnego, rozwazmy problem "pierwszefstwa w drzwiach".
Dwie osoby o podobnym wieku, stanie zdrowia, statusie, niesionym tadunku, itp., jakiego$ pogodnego
dnia usituja réwnoczesnie przejs¢ przez te same drzwi. Jedna z nich wchodzi do danego pomieszczenia,
a druga opuszcza owo pomieszczenie. Rozpatrujac najbardziej typowe okoliczno$ci, pierwszenstwo
przejs$cia ktorej z nich obu byloby moralne w $wietle totalizmu, a pierwszenstwo ktorej byloby



JA-51

niemoralne? Jesli jako pierwsza przez owe drzwi przechodzitaby osoba, ktora wlasnie wychodzi z
danego pomieszczenia, podczas gdy miejsca ustapitaby jej osoba wtasnie wchodzaca, woéwcezas atrybut
(1Tak) z podrozdziatu JA4.2 bylby spetniony, poniewaz jej pierwszenstwo natychmiast przyniostoby
najrozniejsze korzysci moralne, np. powiekszytoby ono ilo§¢ wolnego miejsca w pomieszczeniu, tak ze
wchodzaca osoba moglaby uzywaé tego pomieszczenia bardziej swobodnie, zmniejszatoby konfuzje,
rozgardiasz i ciasnotg, zwolnitloby uwage ludzi ciagle obecnych w pomieszczeniu, tak ze ludzie ci
mogliby potem oddaé cata swoja uwage nowowchodzacemu, itp. Jednoczes$nie zas gdyby aktywnie
powstrzyma¢ wychodzacego przed opuszczeniem pomieszczenia, wowczas natychmiast pojawityby si¢
jakie$ niemoralne problemy, jak zablokowanie swobodnego przej$cia przez drzwi, niepotrzebnie duza
liczba os6b w pomieszczeniu, konfuzja, podzial uwagi, itp. Atrybut (2Tak) tez bylby spekniony,
poniewaz kazde przeciwienstwo wyjscia danej osoby z pomieszczenia okazatoby si¢ niemoralne w
$wietle totalizmu, np. poniewaz sprowadziloby nastgpstwa wymieniane juz przy omawianiu atrybutu
(1Tak). Atrybut (3Tak) rowniez bylby spetniony, poniewaz osoby wchodzace witasnie do danego
pomieszczenia (np. przychodzac z zewnatrz), postgpujac zgodnie z linia najmniejszego oporu
fizykalnego, z nawyku staraja si¢ uczyni¢ to pospiesznie i bez oddania pierwszenstwa wychodzacym.
Stad ustapienie z drogi osobom wychodzacym, wymaga od nich przemyslenia sprawy i poznania
atrybutéw pola moralnego. Stad, faktycznie takie przemyslenie i poznanie atrybutow reprezentuje soba
postgpowanie zgodne z linia najwyzszego wysitku intelektualnego. Takze dla oséb wychodzacych,
wyegzekwowania swoich praw do pierwszenstwa w drzwiach, wymaga od nich wigkszego wysitku
intelektualnego, niz zgodne z linia najmniejszego fizykalnego oporu zwyczajne ustapienie drogi owym
rozpgdzonym nowowchodzacym. Jednoczesnie atrybuty (1Nie), (2Nie) i (3Nie) nie bytyby spetnione w
przypadku pierwszenstwa wychodzacego, poniewaz reprezentuja one dokladne odwrotno$ci atrybutow
(1Tak), (2Tak) i (3Tak). Z kolei, jesli jako pierwsza przez owe drzwi przechodzitaby osoba, ktora
wlasnie wchodzi do danego pomieszczenia, podczas gdy miejsca ustapitaby jej osoba wychodzaca,
wowczas wszyskie atrybuty (1Tak), (2Tak) 1 (3Tak) NIE bylyby spetnione, za§ wszystkie atrybuty
(INie), (2Nie) i (3Nie) bylyby spelnione, poniewaz wszystkie one odnosityby si¢ do dokladne;j
odwrotnos$ci sytuacji omoOwionej powyzej dla przypadku pierwszenstwa osoby wychodzace;.
Podsumowujac powyzsze, jesli tylko nie zachodza jakie$ specjalne okolicznosci, zgodnie z totalizmem
"moralne" jest pierwszenstwo przejscia przez drzwi osoby wychodzacej, za$ '"niemoralne" jest
pierwszenstwo przejs$cia osoby wchodzacej. Stad totalizm uswiadamia, ze w typowych okoliczno$ciach
wchodzacy powinni ustgpowac wychodzacym przejscia przez drzwi.

Niezaleznie od ukazania kto ma pierwszenstwo przejscia przez drzwi, powyzszy przyktad
uswiadamia nam takze jeszcze nawet bardziej istotna sprawe. Jest nig fakt, ze w totaliZmie problemy
moralne mogg by¢ rozstrzygane rownie precyzyjnie, jak w fizyce rozstrzygane sg sprawy fizyczne.
I to wiasnie jest najwigksza silg totalizmu. Nadaje on wszakze sprawom moralnosci i filozofii precyzjg i
jednoznaczno$¢ nauk $cistych, jakie dotychczas posiadaly tylko nauki fizyczne i matematyczne.

Powyzszy przyktad byl kategoryzowany bardzo pedantycznie - znaczy wszystkie atrybuty pola
moralnego wyszczegdlnione w podrozdziale JA4.2, byly rozpatrywane jak one wypetniaja
rozpatrywany problem. Niemniej, w sytuacji z rzeczywistego zycia, az tak pedantyczna kategoryzacja
wcale nie jest konieczna. Jak bowiem bylo to juz wyjasniane w punkcie Bl podrozdziatu JA4.2,
atrybuty (1Tak), (2Tak), (3Tak) i (1Nie), (2Nie), (3Nie) pola moralnego posiadaja taka istotna ceche, ze
albo wszystkie z nich dla Tak sa spetnione, podczas gdy jednoczesnie wszystkie z nich dla Nie
pozostaja NIE spetnione, albo tez jest doktadnie odwrotnie (tj. wszystkie z nich dla Tak sa NIE
spetnione, podczas gdy jednocze$nie wszystkie z nich dla Nie zostaja spetnione). Dlatego, jesli tylko
cho¢by jeden z owych atrybutow jest speilniony lub nie spelniony, zwykle to juz wystarcza dla
poprawnego zakwalifikowania danego dzialania. Stad, w rzeczywistym zyciu nie potrzebujemy
dokonywac¢ naszej kategoryzacji tak pedantycznie jak w powyzszym przyktadzie, za§ wystarcza jesli
dane dziatanie zakategoryzuje si¢ na podstawie tylko jednego z owych atrybutéw - tj. na bazie tego
ktéry rzuca nam si¢ w oczy najardziej wyraziScie w danej sytuacji, a stad jaki mozemy sprawdzié
najszybciej.
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Czas na praktyczne ¢wiczenie totaliztycznego myslenia u czytelnika. Kucharze z odmiennych
kultur przyzwyczaili swoich klientéw do réznych zasad porcjowania dan migsnych, jakie zawieraja
kos$ci (np. porcjowania kurczakéw). Przyktadowo kucharze z Polski porcjuja je poprzez bezodtamkowe
dzielenie kos$ci na ich naturalnych ztaczach (na stawach). Kucharze z Nowej Zelandii porcjuja je
poprzez cigcie kosci kuchenng pita tasmowa na rowne kawatki. Natomiast kucharze z Chin, rabia kosci
kuchennymi toporami na malenkie kawatki. W oparciu o atrybuty pola moralnego uzasadnij, dlaczego
w typowym uktadzie okolicznosci tylko polski sposéb porcjowania dan z kosciami jest "moralny",
natomiast oba pozostate sposoby sa "niemoralne" (bardziej przy tym niemoralne jest rabanie kosci, niz
cigcie ich pita).

W uzupehieniu powyzszego powinienem ponownie przypomnie¢, ze zgodnie z totalizmem,
jesli wykryjemy ze dokonujemy, lub ze zamierzamy dokonaé, jakiekolwiek dziatanie, ktére totalizm
definiuje jako niemoralne, wowczas powinnismy dziatanie to natychmiast zawiesi¢ i najpierw zamienic
je na inne dziatanie, jakie jest juz moralne a jakie pozwoli nam na osiagnigcie tego samego celu
koncowego, a nastgpnie zrealizowa¢ dopiero owo inne dziatanie moralne. Nastgpny podrozdziat
wyjasnia, jak praktycznie tego dokonac.

JA4.4. Jak z uzyciem pola moralnego transformowaé "niemoralne" w "moralne"

Pole moralne oraz jego unikalne atrybuty dostarczaja nam takze relatywnie prostej, a
jednoczesnie dosy¢ efektywnej, metody na przetransformowanie naszych zamiaréw, jakie okazuja sig
"niemoralne" (a stad jakich zrealizowanie stanowitoby tamanie praw moralnych), na zamiary jakie bgda
juz "moralne" i pozwola nam osiagnac ten sam cel koncowy (a stad jakich zrealizowanie spowoduje
wypetnianie przez nas praw moralnych). Najlatwiejszy sposob tego transformowania opiera si¢ na
praktycznym wykorzystaniu rekomendacji totalizmu, "we wszelkich dziataniach zawsze czyn doktadne
przeciwienstwo tego, co linia najmniejszego oporu intelektualnego popycha cig aby$ uczynit".

Prawdopodobnie nabardziej typowa sytuacj¢ z naszego zycia, w jakiej powyzsza rekomendacja
powinna by¢ zrealizowana w celu przetransformowania "niemoralnych" zamiar6w na "moralne"
dokonania, to wszelkiego rodzaju konflikty. Kto$ brutalnie nadeptuje nam na odciski, nasze uczucia
zaczynaja si¢ gotowac i jako nastgpstwo zwykle popelniamy jaka$ rzecz niemoralna, ktoéra odbiera nam
cala masg energii zwow, tj. ktorej pozniej goraco zatujemy i ktoéra psuje nam krew przez dlugi okres
czasu. Rozwazmy wigc teraz przypadek takiego typowego konfliktu miedzyludzkiego, oraz postarajmy
si¢ wyjasni¢, jak z uzyciem powyzszej rekomendacji, w sytuacji takiej przetransformowac nasze
"niemoralne" zamiary, na zamiary "moralne" jakie pozwola nam osiagnaé te same cele. Totalizm
rekomenduje aby$Smy w takiej sytuacji uzyli rekomendacj¢ "we wszelkich dziataniach zawsze czyn
doktadne przeciwienstwo tego, co linia najmniejszego oporu intelektualnego popycha ci¢ abys$ uczynit".
Aby ja zastosowaé, osoba praktykujaca totalizm powinna zrealizowa¢ mniej wigcej nastepujaca
procedurg realizacyjna (szczegoly moga si¢ rdzni¢, aby dopasowac si¢ do osobowosci poszczegdlnych
ludzi 1 do okoliczno$ci danej sytuacji):

1. Ustali¢ jakie bylyby nasze reakcje odruchowe, zgodne z linig najmniejszego oporu. W tym
celu musimy spyta¢ w myslach siebie samego, co czujemy ze powinniSmy uczyni¢ w tej wilasnie
sytuacji, postgpujac zgodnie ze swoimi naturalnymi odruchami. Jak si¢ okazuje, w kazdej sytuacji
bedzie co$, co czuje si¢ znacznie silniej niz wszystko inne, aby zrealizowaé to wlasnie w tym
momencie. To co§ bowiem przyniostoby nam najwyzsza przyjemnos$¢ i najsilniejsza satysfakcje, jesli
dokonane zostaloby w tym dokladnie momencie i w tej dosktadnie sytuacji. Poniewaz sytuacja
konfliktowa zwykle jest dosy¢ ztozona i stanowi kombinacje co najmniej dwoch z trzech sktadowych
naszego dziatania (tj. intelektualnego, fizycznego i1 uczuciowego), najprawdopodobniej wcale NIE
bedzie ona dominowana "linia najmniejszego oporu intelektualnego", a jedna z dwdch pozostatych linii,
np. w sytuacjach silnych uczu¢ - "linia najmniejszego oporu uczuciowego", za§ w sytuacjach
zdecydowanego fizycznego dzialania - "liniag najmniejszego oporu fizycznego". Dlatego najsilniejszy
odruch jaki najpierw si¢ ujawni w takiej sytuacji konfliktowej, prawdopodobnie bedzie jakims$
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postgpowaniemj uczuciowym. Dla przyktadu mozemy odczué, ze chcemy temu komu$ wymierzy¢
policzek, zacza¢ na tego kogo$ krzycze¢ lub obrzuca¢ go wyzwiskami, powiedzie¢ mu "zezrej sobie ta

", itp. Poniewaz jednak nie jest to reakcja intelektualna, musimy sobie wyraznie powiedzie¢, ze takie
uczuciowe dziatanie nie jest mozliwe, oraz ponownie zapytac siebie co chcieliby$my uczyni¢ jako nasz
nastgpny odruch, kiedy ten pierwszy odruch uczuciowy nie jest mozliwy do zrealizowania. W
odpowiedzi otrzymamy jakie§ nastgpna sugestie odruchowa, ktora - zaleznie od okoliczno$ci konfliktu,
moze by¢ intelektualna, albo fizyczng. Dla przyktadu mozemy silnie odczu¢ ze powinni$my
kontynuowac¢ dziatanie fizyczne jakie aktualnie czynimy (bylby to odruch fizyczny), lub ze powinnismy
ukara¢ ta osobg poprzez zaprzestanie odzywania si¢ do tej osoby i zamknigcie wszelkich kanalow
komunikacji (bytby to odruch intelektualny).

2. Rozpoznanie intelektualnego odruchu jaki odpowiada linii najmniejszego oporu
intelektualnego. Wsrod owych naturalnych reakcji, jakie podpowiadane nam sa przez dominujace dana
sytuacje linie oporu, wyeliminowa¢ musimy z dalszego rozwazania reakcje podpowiadane nam przez
linie oporu fizykalnego i uczuciowego. W ten sposdb rozpoznajemy i wybieramy do dalszej
transformacji tylko ta z owych impulsowych reakcji, ktdora podpowiadana jest nam przez linig
najmniejszego oporu intelektualnego.

3. Odwracanie odruchu intelektualnego. Po ustaleniu, co byloby naszym "niemoralnym"
dziataniem zgodnym z linia najmniejszego oporu intelektualnego, musimy nastepnie odwroci¢c w
mys$lach to dzialania na odwrotne, jakie stanowitoby jego moralng przeciwstawno$¢. Dla przyktadu,
jesli czujemy silnie, ze chcielibySmy przesta¢ do kogo$ si¢ odzywaé, powinniSmy wybraé jakie§
dziatanie z calej listy dziatan odwrotnych do zamilknigcia. Aby wyliczy¢ tutaj kilka z nich, mogliby$Smy
pierwsi wyciagnac reke zgody do przeciwnika, moglibysmy zasugerowa¢ wspolne wyjscie na lunch i
przedyskutowanie sprawy w bardziej doktadny sposob, mogliby$my si¢ usmiechnaé grzecznie i zaczaé
popiera¢ swojego przeciwnika w owym czyms$, co on/ona czyni, oraz zaoferowa¢ swoja pomoc w
rozwiazaniu razem tej trudnej sytuacji, moglibySmy tez zapewni¢ przeciwnika, ze jego/jej stanie na
naszych odciskach zapewne jest jednym z mozliwych rozwigzan obecnej sytuacji - aczkolwiek znacznie
lepsze rozwiazanie tej sprawy byloby uzyskanie sytuacji "wygrany-wygrany" poprzez ..., itp.
Interesujace, ze zaleznie od okolicznosci sytuacji w jakiej aktualnie si¢ znajdujemy, zawsze dla danego
niemoralnego odruchu intelektualnego jaki wtasnie odczuwamy, relatywnie jasno nam si¢ ukazuje jaka
bytaby jego najbardziej moralna odwrotno$¢. Niemniej, zgodnie z totalizmem, kazda odwrotnos$¢ lub
przeciwienstwo dzialania jakie jest niemoralne, staje si¢ dziataniem moralnym - patrz cechy (2Nie) w
podrozdziatach JA4.2 i JAS5.3. Tyle tylko, ze kazda z tych odwrotnos$ci naszych poczatkowych
odruchow biegnie w nieco innym kierunku i stad wdrozenie kazdej z nich przyniostoby nam nieco inne
wyniki. Dlatego, w sytuacjach, kiedy mamy nieco wigcej czasu do namystu, powinniSmy
przeanalizowa¢ moralne nast¢pstwa zrealizowania kazdej z nich 1 wybra¢ do wdrozenia ta, ktora wznosi
nas w polu moralnym w sposob najbardziej stromy. Jednakze wszystkie one maja to do siebie, ze
wszystkie prowadza w goére pola moralnego. Dlatego, we wszystkich goracych sytuacjach
konfliktowych, kiedy nie mamy czasu na dlugie deliberacje 1 wybieranie, powinniSmy ztapac
ktérakolwiek z takich "moralnych" odwrotnosci lub przeciwstawienstw (np. ta ktéra w danym czasie
wpadnie nam do glowy jako pierwsza, lub ktéra wyglada na najbardziej odpowiednia do aktualne;
sytuacji) i po prostu ja wdrozy¢ w dziatanie. Nawet bowiem jesli ta pierwsza z moralnych odwrotnos$ci
okaze si¢ wcale nie najbardziej wskazana, ciagle biegnie ona pod gorg pola moralnego, dlatego ciagle
zamieni nas na moralnych zwycigzcoéw danego konfliktu.

4. Wdrazanie owego odwrotnego dzialania moralnego, jakie wlasnie sobie w mysli
wypracowalismy. To oznacza, ze w danej sytuacji konfliktowej czynimy NIE to, co podpowiada nam
linia najmniejszego oporu intelektualnego, a to, co jest doktadnie przeciwstawne do owej linii. W ten
spos6b odruchowe postgpowanie niemoralne transformujemy w wypracowane celowo dziatanie
moralne.

JA4.5. Stojac przed dylematem moralnym zastosuj superpozycie,
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czyli albo roztdéz go na mniejsze problemy, albo potacz go z innymi

Nastgpnym bardzo efektywnym narzedziem wypracowanym przez totalizm, jakie rowniez
wynika z wtasnosci pola moralnego i1 energii moralnej, to tzw. "zasada superpozycji". Zasada ta
pokrywa swoim zakresem stosowalno$ci niemal wszelkie zjawiska podlegajace prawom sumowania i
podzialu energii. Obejmuje wigc soba rowniez zjawiska zachodzace w zasiggu dziatania pola
moralnego. Generalne sformulowanie tej zasady stwierdza, ze "kazde zlozone przemieszczenie w
danym polu, moze zosta¢ zastapione szeregiem przemieszczen o mniejszym zasi¢gu, natomiast kazde
proste przemieszczenie o malym zasiggu, moze zosta¢ potaczone z innym podobnym prostym
przemieszczeniem, aby razem da¢ jakie$ wigksze przemieszczanie wypadkowe". W odniesieniu do
zjawisk moralnych, owa zasada dostarcza totalizmowi niezwykle efektywnego narzedzia posiadajacego
caly szereg zastosowan. Przykladowo umozliwia ona rozwiazywanie "dylematéw moralnych"
opisywanych w niniejszym podrozdziale, stanowi ona jadro niemal kazdej totaliztycznej metody
transformowania zamierzen "niemoralnych" w zamierzenia "moralne" (jako przyktad patrz opisy z
podrozdziatu JAS.5), itp.

"Dylematy moralne" stanowia jedne z najwigkszych probleméw w sytuacjach z naszego
codziennego zycia. Mamy z nimi do czynienia zawsze, kiedy zaczyna si¢ nam zdawaé, ze do danej
sytuacji ma zastosowanie wigcej niz jedno prawo moralne, stad ze sytuacjg¢ ta powinni$my rozwiazywac
za posrednictwem wigcej niz jednego narzedzia totalizmu, za§ kazde z tych narzedzi stwierdza co$
odwrotnego/przeciwstawnego niz inne narz¢dzia. Takie dylematy moralne utrudniaja, lub czynia
catkowicie niemozliwe, wybranie poprawnego (totaliztycznego) kierunku dziatania, jako zZe nie
zezwalaja one nam aby$Smy uzyli narzgdzia, zasady, lub rozwiazania, jakie juz znamy z totalizmu.
Dylematy moralne wynikaja z faktu, ze wigkszo$¢ z okoliczno$ci w jakich znajdujemy si¢ w naszym
zyciu, jest bardzo ztozona. Dlatego nie odnosza si¢ do nich narzedzia totalizmu bgdace w naszej
dyspozycji, jako ze narzedzia te wypracowane zostaty dla sytuacji elementarnych (tj. do sytuacji juz
roztozonych na elementarne kwestie moralne). Aby wyjasni¢ to na bardziej illustratywnym przyktadzie,
sytuacje moralne z naszego rzeczywistego zycia, sa jak faktyczne przemieszczanie si¢ pitki podczas
meczu. Po jednym kopnigciu pitka ta wprawdzie leci prosto w powietrzu, ale rowniez 1 wiruje wokot
wlasnej osi, odbija si¢ (oscyluje) od ziemi, itp. Tymczasem klasyczna nauka mechaniki, nie opracowata
rébwnan/narzedzi jakie opisywalyby kazdy zlozony ruch takiej pitki: opisala ona jedynie
narzgdzia/rdwnania, ktore opisuja elementarne zachowania pitki, a wigc jej liniowy lot, rotowanie
wokot osi, czy odbijanie si¢ (oscylacje). Jesli wige kto$ zechce teoretycznie przewidzie¢, jak pitka
zachowa si¢ podczas danego kopnigcia, najpierw musi jej lot rozbi¢ na owe elementarne zachowania,
czyli na jej liniowy lot, rotowanie wokot osi, oraz odbijanie si¢ od ziemi (oscylacje). Dopiero potem do
kazdego elementarnego zachowania moze uzy¢ odmienne narzedzie mechaniki klasycznej, aby
przewidzie¢ do czego zachowanie to prowadzi. Narzedzia totalizmu sa doktadnie takie same: opisuja
one jedynie jak rozwiazywac elementarne kwestie moralne. Stad podczas rozwiazywania ztozonych
sytuacji z zycia (czyli podczas rozwiazywania wiasnie owych "dylematéw moralnych"), czgsto
wymagaja one aby sytuacje te najpierw umiej¢tnie roztozy¢ na owe elementarne kwestie, a dopiero
potem je rozwiazywac - kazda z tych kwestii w oddzieleniu od innych.

Tak szczegsliwie sig sktada, ze w przeciwienstwie do wszelkich innych filozofii czy religii na
Ziemi, totalizm oparty zostal na wlasno$ciach i zachowaniach energii moralnej. Z kolei do absolutnie
wszystkich probleméw dotyczacych energii, zastosowanie ma owa "zasada superpozycji". Zasada ta
pozwala wigc, ze dla totaliztycznego zdefiniowania moralnos$ci, wszelkie zjawiska moralne moga by¢
albo "rozktadane" - tj. porozbijane lub podzielone na caty szereg mniejszych kwestii sktadowych, albo
tez "laczone" - tj. zestawiane razem we wigksze wielkosci, jakie moga by¢ potem rozpatrywane jako
jedna calos¢ (odnotuj jednak, ze dla kazdego innego, niz totaliztyczne, zdefiniowania moralnosci, takie
postgpowanie jest niemozliwe, jako ze nie opiera ono moralnosci na energii). W zwiazku ze
stosowalno$cia tej zasady, totalizm zaleca co nastgpuje:

"Jesli nie jesteSmy w stanie rozwigza¢ dylematu moralnego w postaci w jakiej go wlasnie
widzimy, wowczas powinniSmy rozlozy¢ ten dylemat na kilka elementarnych kwestii moralnych, a
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potem rozwigza¢ kazda z tych kwestii oddzielnie, lub sprébowa¢ polaczy¢ ten dylemat z kilkoma
innymi aktualnymi kwestiami i potem rozwiazac¢ je wszystkie razem jako jedna calos¢".

W jezyku angielskim istnieje doskonate stowo "atomizuj", za pomoca ktoérego wyraza si¢
dzialalno$¢ rozktadania jakiej$ wigkszej calosci na jej elementarne sktadowe. Gdyby wigc z uzyciem
owego stowa skrotowo wyrazi¢ powyzsze zalecenie totalizmu, wowczas mogloby ono by¢ zapisane:
"stojac przed dylematem, atomizuj go, lub tacz z innymi".

Aby lepiej wyjasni¢ to zalecenie totalizmu, postuzmy si¢ dwoma przykladami. Pierwszy z nich
ilustruje metode rozktadania/atomizowania wigkszych dylematéw na mniejsze kwestie moralne, kazda
z ktorych potem daje si¢ tatwo rozwiaza¢ za pomoca narzedzi totalizmu. Zalézmy przez moment, ze
jestesmy starsi wiekiem, jedziemy wilasnie w zattoczonym miejskim autobusie, oraz ze chcieliby$my
ustapi¢ swego miejsca jakiej$ osobie, ktora zgodnie z totalizmem potrzebuje tego miejsca bardziej od
nas (np. komu$ znacznie miodszemu od nas, jednak wiozacemu znaczna liczbe delikatnych paczek,
ktore nie pozostawiaja mu/jej wolnych rak aby utrzymywac¢ rownowage podczas jazdy, podczas gdy my
mamy wolne r¢ee 1 czujemy si¢ dobrze, mozemy wige bez trudu utrzymac¢ réwnowagg). Jednak zanim
wstaliSmy ze swojego miejsca i ustapiliSmy je temu komus, nagle u§wiadamiamy sobie, ze tuz obok nas
siedzi mtody i pelny energii ogier, ktory réwniez nie wiezie niczego, a stad posiada znacznie wigksze
od nas predyspozycje aby ustapi¢ swojego miejsca. JesteSmy wigc w dylemacie moralnym. Jesli
wstaniemy z miejsca i oddamy je osobie z paczkami, woéwczas wypelniamy to, co totalizm i1 prawa
moralne nakazuja w odniesieniu do tej osoby. Jednocze$nie jednak dajemy bardzo zty przyktad
mlodemu ogierowi. Wszakze uczymy go, ze moze on kultywowac swoje pasozytnicze zachowania bez
zadnych przeszkdd, bowiem zawsze kto$ inny bedzie wypelnial jego obowiazki. Z kolei jesli zaczniemy
odczekiwa¢ az 6w miody ogier pojmie wymowe sytuacji i odstapi swoje miejsce, sytuacja zostaje
zakonczona i osoba z paczkami opus$ci autobus. A wigc wtasnie konfrontujemy dylematyczna sytuacje,
jaka az doprasza si¢ aby zostosowaé do niej rozktadanie. Aby rozwiaza¢ ja za posrednictwem takiego
rozktadania, zacza¢ musimy od podziatu calego dylematu na odrgbne kwestie moralne, a nastgpnym
rozwigzaniu kazdej z tych kwestii oddzielnie. W naszym przypadku istnieja dwie takie kwestie.
Pierwsza z nich jest osoba z paczkami, ktora jest originalnym zrodtem naszego dylematu. Zgodnie z
prawami moralnymi i totalizmem, w omawianej tutaj sytuacji powinni§my natychmiast wsta¢ i
zaoferowa¢ swoje miejsce tej osobie, z zachegcajacym i1 grzecznym wyjasnieniem o tatwiejszym
trzymaniu na siedzaco tak znacznej liczby paczek. Druga kwestia moralng jest 6w mtody ogier, ktéry w
naszej opinii powinien odda¢ swoje siedzenie zamiast nas. Jesli wedlug naszej oceny nie jest on wtasnie
chory, zmgczony jaka$ praca, albo nie wraca wtasnie od dentysty, wowczas powinni§my w jaki§ sposob
da¢ mu dyskretnie do zrozumienia, ze bytoby to przez kazdego wysoce doceniane gdyby nastgpnym
razem to on odstapit swoje miejsce w takiej sytuacji. Uczyni¢ to jednak nalezy bardzo grzecznie i
dyskretnie, jesli si¢ da to nawet humorystycznie i zartobliwie, bowiem nie znane sa nam wszelkie
okolicznosci tego czlowieka, nie wiemy wigc czy nie istnieje jaka§ naprawde istotna przyczyna dla
jakiej zmuszony byt pozosta¢ w pozycji siedzacej (nasza motywacja nie jest wszakze obrazenie czy
ponizenie go, a ewentualne edukowanie na wypadek gdyby uprzednio nie mial mozliwo$ci poznaé
zasad totaliztycznego wspotzycia).

Jako przyktad sytuacji, kiedy korzystnie jest potaczy¢ kilka odrgbnych kwestii moralnych w
jedna wigksza calo$¢, rozpatrzmy sytuacj¢ chwilowego "opiekuna dzieci". Kto§ poprosit nas o
przystuge zajgcia si¢ jego/jej pociechami. Wybrali§my si¢ wigc autobusem kilka kilometréw od domu
na jaka$ imprezg (np. na jarmark lub odpust). Opiekujemy si¢ para nastolatkow, z ktérych on ma
tendencje do objadania si¢ bez umiaru, za$ ona - tendencje do opryskliwego zachowania. Zartoczny
nastolatek bez przerwy domaga si¢ aby kupowa¢ mu kolejne zakaski, poczym opycha si¢ nimi bez
umiaru - na przekor naszych napomnien aby zachowywal umiarkowanie w jedzeniu i piciu. Z kolei
nastolatka bez przerwy nas opryskliwie napomina aby wyda¢ cate posiadane pieniadze na kupowanie
btyskotek jakie jej wpadaja w oko. Nasz dylemat moralny zwigksza si¢ jeszcze bardziej, kiedy
dostrzegamy co$, co chcieliSmy kupi¢ sobie od dtugiego juz czasu, jednak co kosztuje doktadnie tyle,
ile pienigdzy wzigliSmy ze soba. C6z wigc uczyni¢ w takiej sytuacji? Ano, powinnismy potaczy¢
wszystkie kwestie w jedno rozwiazanie celowego zabraknigcia nam pieniedzy. Powinnismy wigc kupié
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sobie owa rzecz jaka pragneliSmy kupi¢, za$ potem da¢ zna¢ nastolatkom prawdg, ze zupeinie
skonczyly si¢ nam pieniadze. W rezultacie zarloczny nastolatek nie moze si¢ juz wigcej opychac, jako
Ze nie ma juz pienigdzy aby kupowa¢ mu nastgpne zakaski, za$ opryskliwa nastolatka nie ma powodow
aby kontynuowac swoja opryskliwos$¢, poniewaz nie ma roéwniez pieniedzy aby kupowac jej nastepne
btyskotki. Na dodatek do tego zmuszeni jesteSmy wraz z nastolatkami maszerowac¢ pieszo do domu,
poniewaz nie ma juz pienigdzy na zakup powrotnego biletu autobusowego. (Takie maszerowanie do
domu pozwoli kazdemu uczyni¢ co§ moralnego, dla przyktadu zartoczny nastolatek spali nadmiar
kalorii, opryskliwa nastolatka ma czas aby przemys$le¢ ponownie swoje zachowanie, za§ my mamy
wigcej czasu i okazji aby bez zaktocen porozmawia¢ z nastolatkami o sprawach, jakie naprawde maja
znaczenie w zyciu. Nie wspomng juz o fakcie, ze podczas nastgpnego opiekowania si¢ tymi samymi
nastolatkami, na wszelki wypadek beda one juz skrupulatnie wypelniaty kazde nasze zalecenie, aby
przypadkiem nie zasluzy¢ sobie na kolejna porcje odciskow na nogach i1 pamigtnego dla nich
wielokilometrowego marszu piechota.)

Warto odnotowac, ze w totalizmie wszystkie dylematy moralne daja si¢ rozktadac lub taczy¢.
Dlatego tez wszystkie dylematy daje si¢ rozwiaza¢ za pomoca prostych narzedzi totalizmu opisanych w
tym rozdziale. Stad jesli po przeczytaniu niniejszego podrozdziatu, kto$§ napotka w swoim zyciu jakas
ztozona sytuacj¢ moralna, jakiej nie daje si¢ rozwiaza¢ za posrednictwem typowych narzegdzi totalizmu
opisywanych w niniejszym rozdziale JA, poniewaz jest ona zbyt zlozona i poniewaz stwarza ona
najrozniejsze dylematy moralne, wowczas totalizm zaleca: najpierw rozt6z ta sytuacj¢ na elementarne
kwestie moralne (za$§ jesli takie roztozenie nie pomaga - sprobuj ja polaczy¢ z jakas inna podobna
sytuacja), a dopiero potem rozwiazuj oddzielnie kazda jej kwestia sktadowa.

JA4.6. Stosuj metode "od zasady do wdrozenia"

Totalizm wypracowal réwniez jeszcze jedno narzgdzie wybierania moralnie poprawnego
postepowania w danej sytuacji, jakie takze bazuje na zasadzie poruszania si¢ pod gor¢ pola moralnego.
Zostanie ono omdwione w niniejszym podrozdziale. Moze ono by¢ nazwane "od zasady do wdrozenia".
Nadaje si¢ ono do zastosowania we wszystkich sytuacjach, kiedy mamy wiele czasu, podczas gdy jakas
bardzo wazna decyzja ma zosta¢ podjeta, jaka dotknie swoim wpltywem wigksza liczbe ludzi. Dla
przyktadu, metoda taka moze by¢ stosowana, kiedy jaka§ glowa rodziny, zarzad, dyrekcja, czy
jednostka wiadz, zamierza dokona¢ czegos$ istotnego, co dotknie soba wielu ludzi. Moze ona takze by¢
uzyta do rozwigzywania problemow wspoétzycia pomigdzy dwojgiem ludzi.

Podczas praktycznego stosowania narzedzia "od zasady do wdrozenia", intelekt, ktory dokonuje
danej decyzji (tj. decydujaca osoba, lub cialo zarzadzajace), powinien przejs¢ przez nastgpujace kroki:

1. Zdefiniowanie problemu. Sprowadza si¢ ono do ustalenie co jest naszym celem i na czym
polega "moralne" rozwiagzanie tego problemu. W tym celu trzeba jasno sobie uswiadomi¢, do czego
sprowadza si¢ nasz problem, jakiego generalnego rozwiazania poszukujemy, oraz jaki cel chcemy
osiagnaé przez to rozwiazanie. Wyniki tych ustalen jasno opisza nam "zasadg", jakiej wlasnie
powinni$my uzyc.

2. Odniesienie problemu do pola moralnego (wraz z poszukiwanym rozwiazaniem). Pozwala
ono na ustalenie kryteridw, jakie poszukiwane "moralne" rozwiazanie powinno spetnia¢. W tym celu
przypomnie¢ sobie musimy rekomendacj¢ totalizmu, jaka stwierdza, ze "we wszystkich dziataniach
zawsze powinnisSmy wybiera¢ rozwiazania, jakie najbardziej stromo wspinaja si¢ pod gorg pola
moralnego". Nastgpnie musimy przettumaczy¢ ta rekomendacje na okoliczno$ci danego naszego
problemu, oraz ustali¢, co wlasciwie owo "najbardziej stromo pod gor¢ pola moralnego" oznacza w
naszej konkretnej sytuacji. Pamigta¢ przy tym powinni$my, ze im bardziej stromo co$ biegnie pod gorg
pola moralnego (lub im bardziej jest to przeciwstawne do linii najmniejszego oporu intelektualnego),
tym mniej niekorzystnych nastgpstw i przykrych skutkoéw ubocznych to wprowadza (patrz podrozdziat
JC11.8), tym bardziej przyjemne zwroty karmatyczne to przyniesie, tym wigcej obszaréw to wykazuje -
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w jakich przynosi to korzy$ci wszystkim zainteresowanym, oraz tym bardziej intensywna jest kazda z
korzysci, jakie to przynosi osobom dotknigtym swymi nastgpstwami.

3. Przygotowanie listy kilku wykonalnych rozwiazan naszego problemu. Aby przygotowaé
taka list¢ mozliwych rozwiazan, powinnismy zastosowaé ktorakolwiek technikg¢ konwencjonalnego
rozwiazywania probleméw, jaka tylko przyjdzie nam do glowy, np. technik¢ "burzy mézgow". Z naszej
listy musimy jednak pousuwac wszelkie te rozwiazania, jakie z jakich§ powodow nie sa realistyczne i
wykonalne.

4. Wybranie rozwigzania, jakie najbardziej stromo wznosi si¢ w polu moralnym. W tym
celu kolejno, dla kazdego z naszych realistycznych rozwiazan, trzeba sprawdzié, jak przebiega ono w
polu moralnym. Sprawdzenia tego najlatwiej dokonac, jesli dla kazdego z rozwiazan przeanalizuje sig i
zestawi razem wykaz jego najwazniejszych nastgpstw moralnych. Rozwiazanie, ktore przebiega
najbardziej stromo w gorg pola moralnego, bgdzie cechowato si¢ zupelnym brakiem natychmiastowych
nastepstw o charakterze niemoralnym, oraz najwigksza liczba nastgpstw o charakterze "moralnym".
Owe nastegpstwa o charakterze moralnym bgda dodatkowo u niego wykazywaty najwigksza korzystnosé¢
dla wszystkich nimi dotknigtych. Podczas sprawdzenia kolejnych rozwiazan, nalezy je ustawia¢ we
wzajemnej kolejnosci, zaleznie od tego, jak stromo wynosza one dotknigtych nimi ludzi pod gorg pola
moralnego. W ten sposob wzajemna kolejno$¢ wskaze nam, ktére z owych rozwigzan jakie
przygotowaliSmy, powoduje najznaczniejsze wzniesienie si¢ objetych nim ludzi pod gore pola
moralnego (czyli ktére znalazto si¢ na pierwszej pozycji, na liscie jaka sporzadzilismy). Takie
najznaczniejsze wznoszenie si¢ oznacza, ze rozwiazanie to biegnie najbardziej stromo pod gorg pola
moralnego i dlatego najbardziej zasluguje ono na wdrozenie.

5. Zaprojektowanie szczegélowej procedury postepowania, z uzyciem jakiej spowodujemy
wdrozenie naszego rozwigzania w zycie. W niniejszym kroku czynimy wigc doktadnie to, co opisane
juz zostalo w podrozdziale JA3.2. To znaczy, ze znaja¢ koncowe efekty moralne, jakie zamierzamy
uzyskaé, projektujemy dla nich szczegbélowa procedur¢ postgpowania, ktéra ma za zadanie
spowodowanie pojawienia si¢ owych efektow w rzeczywistym zyciu. Aby zrealizowaé owo
projektowanie, najpierw musimy znalez¢ kilka (a co najmniej jedna) generalnych zasad, co do ktorych
jestesmy pewni, ze po zrealizowaniu pozwola one nam uzyska¢ skutki, jakie zamierzamy. Potem, z
owej grupy kilku generalnych zasad, wybieramy do zrealizowania jedna. Nasz wybor powinien pas¢ na
ta zasadg, ktora wedlug totaliztycznego wskaznika moralnej poprawnosci (np. wg. wskaznika
opisywanego w podrozdziale JA3.2), spowoduje najbardziej "moralne" nastepstwa. (Jesli znalezliSmy
tylko jedna taka zasadg, wowczas odpada nam obowiazek dokonywania owego wyboru.) W koncu,
wybrang przez nas zasad¢ wbudowa¢ musimy w jakie$ postgpowanie wykonawcze, ktore doprowadzi
do urzeczywistnienia naszego rozwiazania w rzeczywistym zyciu. Opracowanie takiego szczegotowego
postgpowania, dostarczy nam wigc cztonu "wdrozenie", do naszej metody "od zasady, do wdrozenia".

6. Konsekwentne wdrozenie w zycie szczegdOtowego postgpowania zaprojektowanego dla
wlasnie wypracowanego rozwigzania. Poniewaz spetnia ono wymdg "najbardziej stromego wznoszenia
si¢ pod gor¢ pola moralnego", rozwiazanie to nosi wszystkie cechy, aby w zyciu sprawdzi¢ si¢ jako
moralnie najbardziej poprawne i stuszne.

Przegladnijmy teraz razem prosty przyktad, jaki relatywnie dobrze ilustruje praktyczne uzycie
tej metody. Zatozmy, ze wlasnie znajdujemy si¢ w sytuacji zyciowej, kiedy zwiazaliSmy si¢ z sympatia,
co do ktorej z czasem si¢ przekonaliSmy, Ze jesteSmy z nig catkowicie niekompatibilni i to w catym
szeregu obszarow. Jesli wige kontynuowa¢ bedziemy nasz zwiazek z ta sympatia, nasze wspotzycie
stopniowo zamieni si¢ w jeden nieprzerwany koszmar. (Zreszta, w przypadku pelnej
niekompatibilnos$ci, od samego poczatku nasze wspotzycie musiato okazywac si¢ zrodiem nieustannych
problemoéw, tyle ze poczatkowo moglismy ignorowa¢ znaki wierzac - jak mawiaja Anglicy, ze jesteSmy
w stanie "nauczy¢ starego psa nowych sztuczek".) Aby wigc "moralnie" rozwiaza¢ problem wspolzycia
Z owa sympatia, mozemy zastosowac, miedzy wieloma innymi metodami, wtasnie omawiane tutaj
narzgdzie totalizmu (oczywiscie, narzgdzie to, w sposdb podobny do opisywanego ponizej, mozemy tez
zastosowa¢ do rozwiazywania catej gamy innych probleméw). Oto wigc jak moglyby wygladaé
poszczegolne kroki naszej procedury "od zasady do wdrozenia":



JA-58

(1) Po uwaznym, bezstronnym i logicznym rozwazeniu problemu, utwierdzamy si¢ w pogladzie,
ze utrzymujemy zwiazek z niewlasciwa osoba. Wszakze oboje jesteSmy ze soba tak wzajemnie
niekompatibilni, ze wspdlnie ze swoja sympatia nie jesteSmy w stanie rozwigza¢ ani jednego naszego
problemu zyciowego, jakie bez porzerwy trapia nasz zwiazek. Poniewaz wiemy, ze osobowosci ludzi
nie daje si¢ zmieni¢, owa nasza niekompatibilno§¢ oznacza, ze jedynym "moralnym" rozwigzaniem
naszych problemow, jest zakonczenie tego zwiazku i w ten sposob otwarcie dla kazdego z nas
mozliwosci, aby poszukatl sobie bardziej kompatibilnej sympatii. Nasz problem sprowadza si¢ wigc do
osiagnigcia celu mozliwie jak najbardziej "moralnego" zakonczenia obecnego zwiazku. Co jednak
komplikuje nasza sytuacje, to fakt ze nasza sympatia "nie potrafi przegrywacé z honorem", a stad nie
pozwoli nam tatwo odejs¢.

(2) Po odniesieniu do pola moralnego problemu zakonczenia naszego zwiazku, zaczynamy
rozumie¢, ze caly problem sprowadza si¢ do takiego dokonania owego zakonczenia, jakie
spowodowatoby mozliwie najmniej bolu i najmniej szkéd moralnych u obu stron. Czyli szukane przez
nas rozwigzanie koncentruje si¢ na znalezieniu najmniej bolesnego i najmniej szkodliwego sposobu
rozwigzania zwiazku.

(3) Przygotowujac liste sposobow mozliwego rozwigzania zwiazku, uznajemy, Ze W naszej
sytuacji realistyczne sa tylko trzy z nich, mianowicie (a) my zrywamy nasz zwiazek, poprzez otwarte
powiadomienie sympatii, ze z powodu naszej niekompatibilno$ci, musimy skonczy¢ nasz zwiazek i
oboje musimy si¢ rozgladna¢ za innymi partnerami, (b) unikamy dalszych spotkan z ta sympatia i
wigcej jej juz w zyciu nie spotykamy - z czasem wigc sprawa sama si¢ rozwiazuje (chciaz ryzykujemy
wowczas, 7Ze nasza sympatia ucieknie si¢ do jakich$§ sztuczek aby zmusi¢ nas do podjecia tak
przerwanego zwiazku), (c) powodujemy celowo w najbardziej "moralny" sposéb, aby to nasza sympatia
zdecydowata si¢ zakonczy¢ nasz zwiazek (w ten sposéb, po zakonczeniu, zaden z nas nie podejmie
wysitkéw, aby zwiazek ten odnowic).

(4) Po przeanalizowaniu wszystkich trzech realistycznych rozwiazan, uswiadamiamy sobie, ze
najbardziej stromo w polu moralnym wznosi si¢ rozwiazanie (c), poniewaz nie wnosi ono zadnych
"niemoralnych" nastgpstw czy przykrych skutkéw ubocznych (patrz podrozdziat JC11.8), za$ liczne
jego nastepstwa "moralne" obiecuja najwigcej korzysci moralnych wszystkim zainteresowanym.

(5) Projektujemy szczegdétowa procedurg postgpowania, z uzyciem jakiej postanowiliSmy
spowodowa¢ wdrozenie wypracowywanego przez nas rozwiazania. Projektowanie to zaczynamy do
znalezienia jakich$ generalnych zasad, ktéra spowodowataby dobrowolne odejscie naszej sympatii.
Analizujac doktadnie to, co wiemy o osobowosci i zwyczajach naszej sympatii, znajdujemy tylko jedna
taka zasadg. Jest nia znana nam sktonno$¢ sympatii, do odczuwania "obrzydzenia" z byle powodu, a
takze cecha, ze nie jest ona w stanie zdoby¢ si¢ na utrzymywanie zwiazku z osobami, ktore jakim$
swoim zachowaniem wzbudzity w niej owo uczucie obrzydzenia. Efekty tej sktonnosci do obrzydzenia
zaobserwowaliSmy u sympatii wiele razy 1 wiemy, ze zawsze dzialaja one w praktyce. Poniewaz
bylismy w stanie znalez¢ tylko jedna taka zasadg, zmuszeni jestesSmy jej uzy¢ bez wzgledu na to, jak jej
status moralny ma si¢ do innych zasad, ktére moglyby spowodowac ten sam skutek (tj. bez jej
porownania do innych zasad, a wigc takze i bez wyboru zasady, jaka jest najbardziej "moralna"). Aby
wbudowac ta zasadg w jakas$ efektywna procedure realizacyjna dedukujemy sobie, ze aby spowodowac
ochotnicze odej$cie sympatii, rankiem w ubikacji powinnismy grubo umaza¢ sobie spodenki pasta
czekoladowa w sposob, jaki wzbudzi w niej niezbyt smakowite skojarzenia. Nastgpnie, na jej oczach,
po wyjsciu z tazienki powinnismy smakowicie zliza¢ owa czekolade (jesli si¢ da, uczyni¢ to kiedy
ciagle stycha¢ bedzie sptuknigcie 1 sptyw wody).

(6) Podczas wdrazania w zycie zaprojektowanego szczegotowego postgpowania "od metody do
wdrozenia" odnotujemy, Ze nasze zebranie palcem ze spodenek grubego ochtapa czekolady, i
smakowite zlizanie palca ze stowami - "mniam, czekolada", faktycznie wzbudzito na twarzy sympatii
grymas silnego obrzydzenia. Po jego wdrozeniu odnotowujemy tez, ze po rozstaniu owego ranka, nasza
byla sympatia unika juz ponownego spotkania si¢ z nami. Kiedy za$, po natknigciu si¢ na nia na ulicy,
nie ma ona juz jak przed nami uskoczy¢, woéwczas z dziwnym u$miechem i pospiesznym
pozdrowieniem szybko kontunuuje swoja droge, bez scen i zachowan jakie czasami towarzysza
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spotkaniom z innymi bylymi sympatiami, z ktéorymi rozstawaliSmy si¢ na jeden z odmiennych
sposobow. To w sumie dowodzi, ze metoda jaka teoretycznie zostata zaprojektowana, jako najbardziej
wznoszaca si¢ w gorg pola moralnego, po wlasciwym zrealizowaniu, okazuje si¢ takze i praktycznie
najbardziej "moralnym" (a $cislej, najmniej "niemoralnym") rozwiazaniem dla tej ztozonej sytuacji
rzeczywistego zycia codziennego.

Powyzsze powinnismy uzupetni¢ wyjasnieniem, ze totalizm jest wysoce realistyczna filozofia.
Przyznaje on, ze z moralnoscia jest tak samo, jak ze zdrowiem - jesli zaniedbamy poczatkowych dziatan
zaradczych 1 pozwolimy aby problem si¢ zaognil, wowczas uzdrowienia sytuacji nie daje si¢ juz
dokona¢ bez poniesienia okreslonych kosztow moralnych (podobnie jest z zgbem - jesli pozwolimy mu
si¢ zepsu¢, woOwczas jego naprawienie musi potem kosztowaé nas jaka$ ilos¢ bolu). Totalizm
potwierdza tez, ze w wielu zaognionych sytuacjach zyciowych czgsto wcale nie otrzymujemy wyborow,
jakie my sami subiektywnie uwazalibySmy za prawdziwie "moralne" (aczkolwiek sa one moralne w
sensie obiektywnym), a stad, ze faktycznie to pozostawiony nam jest juz tylko wybdr pomigdzy
kilkoma wyj$ciami jakie dla nas subiektywnie wygladaly bgda jako mniej lub bardziej "niemoralne".
Niemniej wyboru tego ciagle musimy dokonywac, za$ totalizm nas uczy, ze podczas dokonywania tego
wyboru wszech§wiatowy intelekt wymaga od nas, aby$Smy przestrzegali praw moralnych (czyli abysmy
wybierali to, co jest najbardziej "moralne" zgodnie z obiektywnymi wskaznikami moralne;j
poprawnosci, a nie zgodnie z naszym subiektywnym odczuciem osobistym). Dlatego czgsto w
rzeczywistych okoliczno$ciach, "moralne", Iub "bardziej moralne", w $wietle totalizmu, faktycznie
moze znaczy¢ "najbardziej moralny posrod wszystkich wyboréw jakie ciagle sa nam pozostawione w
danej sytuacji". Dla przykladu, w sytuacji z rzeczywistego zycia opisywanej w podrozdziale JC8, kiedy
napastnik chce nas zabi¢, istnieja tylko dwa wybory: albo my umrzemy, albo umrze nasz napastnik.
Dlatego, w $wietle totalizmu, jedyne "moralne" rozwiazanie jakie ciagle nam pozostaje w takiej
sytuacji, polega na szybkim zabiciu napastnika w celu samoobrony, zanim napastnik zdazy nas zabic.
Wszelkie inne rozwiazania, jakie kto§ moze sobie teoretycznie wydedukowac, moga wyglada¢ tadnie na
papierze, jednak w rzeczywistym zyciu wnosza one ryzyko, ze si¢ nie sprawdza, poniewaz nie sa
realistyczne.

Warto zauwazy¢, ze doktadnie to samo narzedzie totalizmu, opisywane powyzej, moze rowniez
by¢ zastosowane we wszystkich innych przypadkach, kiedy jako kryterium moralnej poprawnosci uzyte
jest co$ odmiennego. Przyktadowo, zamiast wznoszenia si¢ w polu moralnym, kryterium tym moze tez
by¢ wypracowywanie najmoralniejszej karmy - jak to opisano w podrozdziale JA3.2, czy zwigkszanie
energi moralnej zwow u wszystkich zainteresowanych osob - jak to opisane bedzie w podrozdziale
JAS.S.

JAS. Dzialaniowe totaliztyczne dobre uczynki i totaliztyczne grzechy

Kolejna grupa kilku efektywnych narzedzi totalizmu, opiera si¢ na pojgciu energii moralnej
"zwow". Do grupy tej nalezy caly szereg narzedzi, przyktadowo (1) wspominane juz w tym
podrozdziale pojecia "dziataniowych dobrych uczynkow i grzechow", razem z ich rozlicznymi
zastosowaniami, (2) omawiane w podrozdziale JA7.2 pojgcia "uczuciowych dobrych uczynkow i
grzechow", razem z ich rozlicznymi zastosowaniami, a takze (3) omawiane w podrozdziale JA6 pojgcia
"pracy moralnej i pracy niemoralnej". Kazde z narzgdzi totalizmu (bazujacych na energii moralnej) jest
przydatne w nieco innym zastosowaniu. Dlatego kazde z tych narzedzi wymaga odrebnego omowienia.
Omawianie to zaczniemy totaj od poje¢ "dzialaniowego totaliztycznego dobrego uczynku i grzechu",
jakie objasnione zostana juz w dwdch podrozdziatach jakie teraz nastapia. Warto przy tym odnotowac,
ze przydomek "dzialaniowy" uzyty w tych pojeciach, oznacza "wynikajacy z podjetych dziatan" i jest
on wprowadzony dla odrdznienia efektéw takich dziatan od odmiennej klasy totaliztycznych dobrych
uczynkow 1 grzechow, jakie w podrozdziale JA7.2 opisywane sa z uzyciem przydomka "uczuciowy" -
poniewaz stanowig one nastgpstwo ludzkich uczu¢ i dlatego dla oddzialywania na ludzi nie wymagaja
one wcale dokonania jakichkolwiek dziatan.
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W podrozdzialach JB3.3, 14.3, JE3.7 i JE7 tej monografii wyjasnione zostalo pojgcie
inteligentnej "energii moralnej". Z posrdd rozlicznych definicji za posrednictwem jakich mozemy
wyjasni¢ co to takiego owa energia moralna, jedna z najprostszych z nich stwierdza, ze "energia
moralna to forma inteligentnej energii, jaka akumulowana jest w naszych przeciw-cialach za kazdym
razem kiedy wypelniamy prawa moralne". Energia moralna r6zni si¢ tym od energii fizycznej, ze jest
ona inteligentna. (Jak wiemy energia fizyczna jest "glupia".) Energia moralna wykonuje wigc nasze
nakazy myslowe, wypelnia prawa moralne, oraz udowadnia swoja intelegencje na dziesiatki innych
sposobow. Jesli rozwazymy jakiekolwiek dziatania, jakie przemieszczaja nas w polu moralnym,
wowczas energia moralna jest inteligentna energia potencjalna przyporzadkowana do pozycji, ktora
aktualnie zajmujemy w polu moralnym. Stad, jesli przemieScimy si¢ w goérg pola moralnego, woéwczas
ruch ten zwigkszy nasza potencjalna energi¢ moralna. Natomiast jesli poruszymy si¢ w dot pola
moralnego, woéwczas ruch ten zmniejszy nasz zasob potencjalnej energii moralnej. Niniejszy
podrozdziat ma na celu dostarczenie bardzo prostego narzedzia do kategoryzowania ludzkich dziatan.
Wyniki tego kategoryzowania zaleza od wptywu, jaki dzialania te wywieraja na stan energii moralnej
zakumulowanej w nas samych, a takze zakumulowanej w innych ludziach, ktérych nasze dziatania w
jakis$ sposob dotycza.

Z punktu widzenia wptywu, jaki dany rodzaj naszej dziatalno$ci posiada na zakumulowane
zasoby energii moralnej zwow, jedynie dwie gtowne kategorie dziatan ludzkich dadza si¢ wyrdznié,
mianowicie (1) dziatania, jakie zwigkszaja ilo$¢ energi moralnej zakumulowanej w kazdej osobie jaka
one dotycza oraz (2) dziatania, jakie zmniejszaja ilo§¢ energii moralnej zakumulowanej w przeciw-ciele
co najmniej u jednej osoby ktéra one dotykaja. Dla wygody, totalizm musi w jaki§ sposdb nazwac
kazda z tych dwoch gtownych kategorii dziatan ludzkich, tak aby pdzniej mogty one by¢ referowane za
posrednictwem owej nazwy. Oczywiscie, nazwy im nadane moglyby zosta¢ dowolnie wybrane z
ogromnego zasobu stow 1 zwrotow dostepnych obecnie w ludzkich jezykach. Przyktadowo, dziatania
przysparzajace wszystkim zasobu wolnej woli mogtyby by¢ zwane "dobrodziejstwami", "prawos$ciami”,
"dorobkami", "wkladami", "przyczynkami", "uwolnieniami", itp. Z kolei dziatania redukujace czyj$
zasob wolnej woli mogltyby by¢ zwane np. "niegodziwosciami", "przestepstwami", "wycofaniami”,
"wypaczeniami", "wstrzymaniami", itp. Po przemysleniu jednak sprawy, doszedtem do wniosku, ze na
codzienny uzytek najtatwiej przyjdzie zapamigtac i stosowac te pojecia, jesli do ich nazwania totalizm
uzyje nazw stanowiacych odpowiedniki dla od dawna powszechnie znanych i zrozumiatych pojgé
"dobrego uczynku" oraz jego przeciwienstwa czyli "grzechu". Powodem jest, ze nazwy te sa juz
utrwalone i1 kazdy doskonale juz wie, co obie te nazwy znacza. Stad ich znaczenie nie wymaga
powtdrnego wyjasniania przez totalizm, za$ ich uzycie nie musi si¢ juz utrwala¢. Ponadto, dzialania
jakie reprezentuja te dwie nazwy, w totalizmie wypelniaja niemal te same funkcje jakie spelniane sa
przez ich religijne odpowiedniki, tj. powinnismy koncentrowa¢ si¢ w zyciu na wypetnianiu tak wielu
totaliztycznych dobrych uczynkow, jak tylko zdotamy, oraz powinnismy unika¢ popelniania
totaliztycznych grzechow, jak tylko potrafimy.

Po zdefiniowaniu totaliztycznego "dobrego uczynku" oraz jego przeciwienstwa czyli "grzechu",
pojecia te umozliwiaja bardzo proste kwalifikowanie co jest "moralne" a co "niemoralne". Zgodnie
bowiem z definicjami obu tych poje¢, "moralne" jest wszystko, co kwalifikuje si¢ jako totaliztyczny
dobry uczynek, za§ "niemoralne" jest wszystko, co kwalifikuje si¢ jako totaliztyczny grzech. Zgodnie
za$ z tym, co juz wyjasniono w podrozdziale JA2, wypehianie praw moralnych sprowadza si¢ do
realizowania w naszym zyciu jedynie tego, co wypeinia definicj¢ "moralne" - czyli w tym przypadku
realizowania tylko totaliztycznych dobrych uczynkéw oraz jednoczesnego unikania realizowania tego,
co jest "niemoralne" - czyli w tym przypadku unikania realizowania "totaliztycznych grzechow".
Podrozdziat JAS.5 doktadnie wyjasnia jak najtatwiej unika¢ popelniania totaliztycznych grzechow.
Mianowicie po wykryciu, ze co$ spetnia definicjg totaliztycznego grzechu, nalezy to przetransformowac
na totaliztyczny dobry uczynek, uzywajac do tego przetransformowywania prosta w uzyciu
metodologi¢ opisang w owym podrozdziale JAS.S.

Podczas gdy totalizm adoptuje do swojego uzytku starozytne pojgcia dobrego uczynku i
grzechu, jednocze$nie stara si¢ on podkresli¢, ze w totaliZmie wiele aspektow dobrych uczynkéw i
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grzechow zdefiniowane jest dosy¢ odmiennie, niz w ich religijnych odpowiednikach (to wtasnie z
powodu istnienia owych wyraznych odmiennosci, totalizm dodaje do nich przydomek "totaliztyczne",
nazywajac je "totaliztyczne dobre uczynki" i "totaliztyczne grzechy", zamiast po prostu dobre uczynki i
grzechy). Istnieje caly szereg powodow na ta odmiennos$¢. Wymienmy tutaj nawazniejsze z owych
powodow:

1. Energia moralna, jaka reprezentuje najwazniejszy wynik dziatan, ktére totalizm nazywa z
uzyciem tych dwoch pojgé, posiada natychmiastowy wptyw na ludzi. Stad popehianie totaliztycznych
dobrych uczynkow lub grzechdow, przynosi ludziom natychmiastowe nastgpstwa, jakie znaczaco
wplywaja na ich obecne zycie (jak pamigtamy, nastepstwa naszych religijnych dobrych uczynkéw lub
grzechOw zaczynaja si¢ ujawnia¢ dopiero, kiedy umieramy).

2. Zgodnie z totalizmem, kazde dziatanie, jakie w zyciu dokonujemy, reprezentuje albo
totaliztyczny dobry uczynek, albo tez totaliztyczny grzech. Dlatego tez zgodnie z totalizmem, nie
istnieje nawet jedno dziatanie, jakie ma miejsce w okreslonym uktadzie okolicznosci, a jakie nie datoby
si¢ zakwalifikowaé do jednej z tych dwoch podstawowych kategorii. I tak, jako totaliztyczny dobry
uczynek, lub jako totaliztyczny grzech, kwalifikowane jest nawet najbardziej banalne dzialanie, takie
jak oddychanie, jedzenie, wyjscie do toalety, czy przekroczenie ulicy. Tymczasem w religiach tylko
niektore z naszych dziatan nazywane sa z uzyciem teminu "dobre uczynki" czy "grzechy" (nie za$
wszystkie).

3. Zaleznie od okolicznosci w jakich dana dzialalno$¢ ma miejsce, teoretycznie rzecz biorac, w
totalizmie kazdy mozliwy rodzaj naszej dzialalno$ci moze przynaleze¢ do dowolnej z tych dwodch
kategorii. To oznacza, ze dla totalizmu, zaleznie od aktualnej konfiguracji pola moralego, w jednym
uktadzie okoliczno$ci dana dziatalno$¢ jest totaliztycznym dobrym uczynkiem, podczas gdy w innym
uktadzie okoliczno$ci ta sama dziatalno$¢ jest totaliztycznym grzechem. (Dla przyktadu, etyczne
zrealizowanie wyjscia do toalety jest totaliztycznym dobrym uczynkiem, podczas gdy zanieczyszczenie
podobna dziatalnos$cia parku publicznego lub chodnika, jest totaliztycznym grzechem). Dlatego w
totalizmie kazdy proces zakwalifikowywania danej dzialalnosci do kategorii totaliztycznych dobrych
uczynkéw lub grzechdw musi mie¢ miejsce tylko wowczas, gdy znane nam sa petne okolicznosci w
jakich dana dziatalno$¢ ma miejsce, czyli gdy znane jest nam aktualne pochylenie pola moralnego, w
ktorym dziatanie to si¢ porusza. Z kolei religie zwykle nie rozpatruja okolicznosci w jakich dane
dzialanie ma miejsce, a jedynie oceniania to dzialanie tylko na bazie jego nazwy.

4. Totalizm definiuje swoje pojgcia dobrych uczynkéw i grzechéw bardzo precyzyjnie. Ponadto
w totalizmie istnieje bardzo wyrazny wskaznik (tj. zwigkszenie lub zmniejszenie ilosci zakumulowane;j
energii moralnej), jaki jednoznacznie wskazuje, z ktérym z tych poje¢ mamy do czynienia w danych
uktadzie okolicznosci. Z kolei religie, sa raczej nieprecyzyjne, jako ze uzywaja one wykazéw dzialan,
jakie zostaty przez nie zadeklarowane jako dobre uczynki lub grzechy, bez zwracania uwagi na
oklicznos$ci w jakich dziatania te sa realizowane. Ponadto religie z niektorych takich dziatan czynia
wyjatki oraz zmieniaja dla nich wymowe. Przyktadowo zabijanie jest grzechem w niemal kazdej religii,
jednak zabijanie w imig religii lub boga jest zadeklarowane jako wyjatek 1 stad w wielu religiach
reprezentuje dobry uczynek za jaki wierny ma przyrzeczona nagrod¢ w postaci "pdjscia prosto do
nieba" (co praktycznie oznacza, ze za takie religijne zabicie, zabdjca rOwniez zostanie zabity zgodnie z
Prawem Bumerangu, jednak po swojej $mierci ma jakoby otrzymac "specjalne potraktowanie").

5. Totalizm zdaje sobie calkowicie sprawe z niedoskonatosci 1 przyblizonosci swoich pojgé
dobrego uczynku i grzechu, stad doktadnie opisuje przyczyny tych niedoskonatosci oraz wyraznie
objasnia jak unika¢ ich nastgpstw (patrz opisy z podrozdzialu JAS.6). Natomiast religie pretenduja, ze
ich pojecia grzechu i dobrego uczynku sa doskonale i ze przy ich stosowaniu wierni nie popetniaja
zadnej pomytki ani nie przyjmuja zadnych zatozen upraszczajacych.

Oczywiscie, jesli uzywanie owych "starodawnych" nazw jest zdolne utrudnia¢ komus
zrozumienie lub zaakceptowanie przedstawianych w tym rozdziale rozwazan, wtedy proponuj¢ aby na
prywatny uzytek taka osoba wprowadzita swoje wlasne nazwy, jakie bgda bardziej "nowoczesne" lub
"naukowe", zamiast uzywa¢ nazw "totaliztyczny dobry uczynek czy grzech". Wszakze niezaleznie od
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tego, jakie nazwy zostana przyporzadkowane do tych dwoéch pojgé, ich wymowa 1 znaczenie dla
przebiegu naszego zycia pozostang tak samo istotne.

Istnieje jeszcze jedna sprawa, jaka wymaga tutaj napomknienia, chociaz obszerniej zostanie ona
jeszcze omoéwiona w podrozdziale JAS.6. Jest nia problem zaloZen upraszczajacych. Totalizm
catkowicie sobie zdaje spraweg, ze na przekor wysokiej porgcznosci pojeé dobrego uczynku i grzechu, a
takze ich przydatnosci do szybkiego zakwalifikowania tysigcy codziennych dziatan, faktycznie to sa
one ogromnie zgrubne. Wszakze przyjmuja one znaczace zalozenia upraszczajace, jakie omawiane sg w
nastgpnych podrozdziatach. Wszystko wigc co kwalifikujemy jako dobry uczynek lub grzech,
obarczone jest wysokim bledem. Dlatego totalizm zaleca, aby pojecia te uzywac tylko dla mato
istotnych dziatan, tj. dla dziatan, jakich religie wogdle nie staraja si¢ kwalifikowaé (np. mycia rak i
zgbow, jedzenia, oddychania, gotowania, pracy, przechodzenia przez ulicg, pozdrawiania sasiada, itp.).
Uzycie tych pojg¢ powinno wigce by¢ ograniczane tylko do przypadkow, kiedy bardziej nam zalezy na
szybkosci 1 prostocie zakwalifikowania danych dziatan, niz na doktadnosci wyniku. Przyktady sytuacji,
kiedy na przekor sporego marginesu btedu, pojecia te ciagle sa uzyteczne, obejmuja owe tysiace
drobnych obowiazkow i zamiaréw, jakie kazdy z nas musi realizowac kazdego dnia, jakie nie przenosza
w sobie znaczacych ilosci energii zwow, jednak jakie ciagle powiniSmy stara¢ si¢ szybko
zakwalifikowywa¢ do kategorii "moralne" lub "niemoralne", poniewaz zgodnie z totalizmem ciagle
chcemy realizowa¢ je w "moralny" sposdb. Poniewaz do zakwalifikowywania tych rozlicznych
obowiazkow lub zamiardw, potrzebujemy jakiego$ porgcznego narze¢dzia, ktdre bez zbytniego
deliberowania daje nam mozliwo$¢ dokonywania szybkich ocen, pojgcia dobrego uczynku i grzechu
okazuja si¢ wysoce przydatne. Jednak podczas ich stosowania musimy pamigtac, ze reprezentuja one
naiwny obraz rzeczywisto$ci, poniewaz bazuja one na bardzo znaczacym zalozeniu uproszczajacym, ze
wynik naszych dziatan nie jest zalezny od moralnosci innych oséb, ktore oddziatywuja z nami podczas
realizowania tej dziatalno$ci. Jednak, jak opisane to zostanie w podrozdziatach JAS5.6 1 JF8, moralne
zakwalifikowanie naszych dziatan moze zosta¢ zmienione, jesli inni ludzie, ktorzy objgci zostaja przez
te dzialania, posiadaja odmienne niz my poglady co do moralnej wymowy tego co czynimy (wszakze
poglady owych ludzi zmieniaja przebieg pola moralnego). To wlasnie z owego powodu, niezaleznie od
nieprecyzyjnych i naiwnych poje¢ totaliztycznego dobrego uczynku i grzechu, totalizm woprowadza
takze wysoce precyzyjne pojecia "pracy moralnej" 1 "pracy niemoralnej", jakie doktadniej omowione
beda w podrozdziale JA6. Owe znacznie precyzyjniejsze pojgcia "prac moralnych i niemoralnych",
powinny by¢ stosowane zamiast "totaliztycznych dobrych uczynkoéw i grzechow", we wszystkich
przypadkach, w ktorych szczegdlnie nam zalezy na precyzji i nieomylno$ci naszego zakwalifikowania
danego dziatania, oraz kiedy chcemy wyeliminowa¢ potencjal do zepsucia moralnej wymowy naszych
pracochtonnych przedsigwzigé przez ludzi o watpliwej moralnosci.

JAS5.1. Dziataniowe dobre uczynki

Z punktu widzenia totalizmu jest ogromnie istotne, aby podczas wykonywania codziennych
obowiazkow, dziatan i1 zamierzen, szybko rozpoznawaé, ktére z nich sa "moralne", a ktore
"niemoralne". Mozemy wowczas bowiem wykonywa¢ natychmiast tylko owe "moralne", jednocze$nie
za$ te z nich, jakie okazuja si¢ "niemoralne", mozemy najpierw zamienia¢ na moralne - zgodnie z
metoda opisana w podrozdziale JAS.5, a dopiero potem realizowac ich "moralne" odpowiedniki. W celu
takiego szybkiego rozpoznawania, wysoce przydatne jest pojecie totaliztycznych "dobrych uczynkow"
opisywane w tym podrozdziale. Dla powoddéw wyjasnionych w poprzednim podrozdziale, zamiast
wprowadzenia dla nazywania tego pojecia jakiej$ catkowicie nowej i poprzednio nieuzywanej nazwy,
nazywane ono tutaj bedzie za pomoca starozytnej nazwy "dobry uczynek", opatrzonej jedynie
dodatkowym przydomkiem "totaliztyczny". Taka jego nazwa jest dosy¢ jasna i zrozumiata dla kazdego.

Totaliztyczny dobry uczynek moze zosta¢ zdefiniowany jako "kazde aktywne dzialanie
ludzkie, ktore w doskonatym $wiecie pozbawionym ludzi usitujacych zapobiec jego zrealizowaniu,
natychmiastowo 1 wydatnie albo zwigkszyloby zasob energii moralnej u kazdej z objgtych nim stron,
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albo tez aktywnie zapobiegloby odnotowalnemu zmniejszeniu si¢ tego zasobu u jego wykonawcy,
jednoczesnie za$ ktore nie shuzyloby wywolaniu przeptywu energii moralnej od jednej osoby do
drugiej". Wyrazenie "w doskonalym $wiecie pozbawionym ludzi usitujacych zapobiec jego
zrealizowaniu" zostato uzyte w powyzszej definicji celowo, jako ze zgodnie z dociekaniami opisanymi
w podrozdzialach JA5.6 1 JA6, jesli dany dobry uczynek jest wykonywany np. w zasiggu wzroku
niemoralnych ludzi, moze on latwo zosta¢ popsuty poprzez niemoralne motywacje, uczucia, lub
dziatania takich ludzi. Dlatego tez, moralny dobry uczynek, jaki jest powstrzymywany przez
niemoralnie nastawiona osobg, zamiast zwigkszy¢ zasdb energii moralnej u o0s6b objetych jego
dziataniem, moze spowodowa¢ zmniejszenie tej energii. Jednak, poniewaz pojgcia totaliztycznego
dobrego uczynku uzywamy jedynie do szybkiego zakwalifikowywania tysigcy owych codziennych
obowiazkow 1 zamiardéw, jakie zabieraja bardzo maly czas na zrealizowanie i dlatego jakie nie
przenosza w sobie znacznej ilo$ci energii moralnej, nie jest uzasadnione aby traci¢ zbyt duzy czas na
ich precyzyjne zakwalifikowanie przy uwzglednieniu wszelkich powiklan i czynnikow rzeczywistego
$wiata. Dlatego, dla zakwalifikowania takich drobnych dzialan, upraszczamy sobie zadanie, poprzez
przyjecie owego zalozenia, ze zyjemy w doskonalym $wiecie. Poniewaz w takim doskonatym $wiecie
kazda osoba prowadzitaby totaliztyczne zycie, stad, wynik zadnego naszego dobrego uczynku nie bytby
W nim psuty przez niemoralnych przeszkadzaczy.

Zaleznie od tego, kto korzysta ze zrealizowania danego totaliztycznego dobrego uczynku, kazdy
mozliwy taki uczynek daje si¢ zaklasyfikowaé¢ do jednej z ponizszych kategorii. Roznice pomigdzy
tymi kategoriami wynikaja z tego, czy korzysci z danego uczynku odnosi jego sprawca, czy tez jego
odbiorcy (czyli inne niz sprawca osoby objete dziataniem danego dobrego uczynku). Kategorie te sa jak
nastepuje:

(1) Obrona - jest to kazde aktywne przeciwdziatanie probom popelnienia dziatan o charakterze
grzechu, ktore to przeciwdziatanie wykazuje obecnos¢ wszelkich fundamentalnych cech totaliztycznego
dobrego uczynku, chociaz w przypadku zrealizowania z sukcesem, pozostawia ono mniej wigcej taki
sam sumaryczny poziom energii moralnej u wszystkich zainteresowanych stron - jaki to poziom
zaistnialby gdyby jego realizowanie wcale nie zostato podjete, lub gdyby byto ono podejmowane,
jednak jego realizacja zakonczyta si¢ porazka. Fundamentalne cechy dobrego uczynku, ktére musza by¢
manifestowane przez dane przeciwdzialanie aby zakwalifikowane ono mogto zosta¢ jako obrona, to: (a)
nie podjecie owego dzialania obronnego spowodowatoby popelnienie przez strong przeciwna
totaliztycznego grzechu, (b) podjecie dziatania obronnego ma stluzy¢ powstrzymaniu strony przeciwne;j
przed popelieniem totaliztycznego grzechu, (c) obrona musi by¢ sprowokowana uprzednim
agresywnym dzialaniem strony przeciwnej (tj. odpowiedzialno$¢ za doprowadzenie do sytuacji, w
ktérej obrona staje si¢ konieczna, musi ponosi¢ strona przeciwna niz ta, co dokonuje dobrego uczynku
obrony), (d) w sukcesie owego dziatania obronnego moralnie zainteresowane sa tez inne osoby niz ta co
si¢ broni, za$§ sukces ten bgdzie dla nich jednoznaczny z totaliztycznym dobrym uczynkiem." Zaleznie
od tego kto dokonuje obrony i1 kto jest broniony, obrona moze pojawia¢ si¢ w dwoch wersjach,
mianowicie samoobrony, oraz obrony innych. Obie te wersje totaliztycznego dobrego uczynku obrony
posiadaja swoje doktadne przeciwienstwa w postaci totaliztycznych grzechéw niewolniczenia i opresji.

(2) Stymulacja albo dopomaganie - jest to czyje$ aktywne dziatanie, ktore natychmiastowo
zwigksza zaséb energii moralnej tylko u odbiorcow tego dziatania, nie powodujac przy tym
natychmiastowej odnotowalnej zmiany tego zasobu u wykonujacego. Zaleznie od celu dla jakiego dana
stymulacja nastgpuje, dobry uczynek stymulacji dodatkowo dzieli si¢ na dobry uczynek inspiracji do
dziatania i dobry uczynek wyciagnigcia kogo$ z klopotéw. Z kolei obie te wersje totaliztycznego
dobrego uczynku stymulacji, posiadaja swoje dokladne przeciwienstwa w postaci totaliztycznych
grzechow wpadki 1 zepchnigcia.

(3) Samopoprawa - jest to czyje$ aktywne dzialanie, ktére natychmiastowo zwigksza zasob
energii zwow tylko u wykonujacego dane dzialanie, podczas gdy zwow u innych oséb pozostaje bez
zmiany. Zaleznie od celu dla jakiego dana samopoprawa nast¢puje, dobry uczynek samopoprawy
dodatkowo dzieli si¢ na dobry uczynek pobudzenia si¢ do dzialania i dobry uczynek wyciagania si¢ z
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ktopotéw. Z kolei obie te wersje totaliztycznego dobrego uczynku samopoprawy, posiadaja swoje
doktadne przeciwienstwa w postaci totaliztycznych grzechow samounicestwiania i samoofiarnosci.

(4) Postep - jest to czyjas aktywna dzialalnos¢, jaka natychmiastowo zwigksza ilo§¢ energii
zwow we wszystkich osobach objetych jego efektami, znaczy zaréwno u osoby dokonujacej danego
dobrego uczynku, jak i u osob ktore beda korzystaty z jego owocow. Zaleznie od tego kto wspomaga
postep, a kto go faktycznie wykuwa, dobry uczynek postepu dodatkowo dzieli si¢ na dobry uczynek
dopomagania i dobry uczynek ukierunkowywania. Z kolei obie te wersje totaliztycznego dobrego
uczynku postgpu, posiadaja swoje doktadne przeciwienstwa w postaci totaliztycznych grzechow
eksploatacji i poswigcenia.

Ze wszystkich powyzszych kategorii totaliztycznych dobrych uczynkow, najbardziej istotnym
jest dobry uczynek obrony. Wszakze jest on podstawa przezycia, za$ aby ktokolwiek mogt przysparzaé
energii moralnej, czyli aby byt w stanie wypehiaé inne totaliztyczne dobre uczynki, najpierw musi byC
w stanie przezy¢. Dobry uczynek obrony jest tak istotny, ze faktycznie to totalizci maja nie tylko prawo,
aby broni¢ si¢ kiedykolwiek bez sprowokowania zostana przez kogos$ napadnigci, ale wrecz obowiazek
wykazywania nieustannej gotowos$ci do obrony, a takze obowiazek, aby w kazdym przypadku wykrycia
niesprowokowanego ataku na siebie, postawili skuteczna obrong. Z powodu owej wyjatkowego
znaczenia dobrego uczynku obrony dla totalizmu, jej doktadniejszemu omdwieniu poswigcony bedzie
odrgbny podrozdzial JC11.1. W owym podrozdziale JC11.1 wyjasnione takze zostanie dokladnie, Ze
przyktadowo zabicie w obronie wlasnej zloczyncy, ktory przybyt uzbrojony do naszego domu aby nas
obrabowac¢ i zabi¢, jest totaliztycznym dobrym uczynkiem. Ponadto, ze podobnym totaliztycznym
dobrym uczynkiem jest zmuszenie do zaptacenia nam odszkodowania, kogo$ kto tamiac przepisy
drogowe najechal na nasz samochod i spowodowat jego zniszczenie, potem za$ si¢ upierat abySmy to
my jemu wyptacili odszkodowanie.

Jak to wyjasniano juz w podrozdziale JA2.4, wszystkie totaliztyczne dobre uczynki maja
wpisane w siebie okreslone nagrody moralne. Nagrody te otrzymuja osoby, ktore owe dobre uczynki
wypetniaja. Sa one wpisane takze 1 do dobrego uczynku obrony. Te z nich, jakie dotychczas udato si¢
zidentyfikowac, opisane zostaty w podrozdziale JC11.1. Praktycznie to oznacza, ze w przeciwienstwie
do tego, co wmowiaja nam niektdre religie, nawet jesli realizowanie moralnej obrony zmusi nas aby
kogos$ zabi¢, ciagle owo obronne zabicie faktycznie spotyka si¢ z nagroda, a nie z kara.

Warto tutaj zauwazy¢, ze wsrodd istniejacych kategorii totaliztycznych dobrych uczynkéw, tylko
samopoprawa moze zosta¢ uzyskana w odosobnieniu od innych ludzi, np. poprzez uczenie sig,
podnoszenie swojej wiedzy, uprawianie postow, czy uprawianie jakich§ ¢wiczen koncentrujacych lub
samoudoskonalajacych (np. "taj chi", "reiki", "yoga" - patrz podrozdziat 14.3), itp. - jednak nie poprzez
bezmys$lne gapienie si¢ w telewizor. Pozostate dwie kategorie, tj. inspiracja i postgp, wymagaja naszego
ciagtego 1 pozytywnego oddzialywania z innymi ludZmi, dopomagania im, oddawania im przyshug,
moralnego wspierania, usuwania dokuczajacych im przeszkdd, itp. To za$ oznacza, ze aby generowa¢ w
sobie rodzaj zasobu energii moralnej, jaki pdzniej mozemy wyda¢ na osiagnigcie celow zaleznych od
innych ludzi, musimy rowniez poswigci¢ si¢ jakiej§ pozytywnej pracy wsrod, oraz dla, innych ludzi.
Jest przy tym obojgtne czy praca ta przynosi zysk, czy tez posiada charakter bezinteresownego
pomagania. Zrozumienie tego faktu jest szczegoélnie istotne w obecnych czasach, kiedy dorosli
wykazuja tendencje¢ do izolowania si¢ od innych, pracowania w zamknigtych biurach, spedzania czasu z
komputerami - zamiast z ludzmi, odpoczywania w obecnosci telewizora zamiast innej osoby, itp. Dla
tego powodu rekomendacja totalizmu na temat dokonywania totaliztycznych dobrych uczynkéw moze
zosta¢ sformutowana w nastepujacy sposob:

"W naszym zyciu codziennym powinniSmy wykorzystywa¢ kazda okazje, aby dokona¢ tak
wiele totaliztycznych dobrych uczynkéw jak tylko jesteSmy w stanie. Podczas ich realizowania,
powinniSmy tez motywowa¢ siebie tak bardzo jak potrafimy aby dokonywa¢é je z najwyzszymi
motywacjami - dla dobra innych ludzi. Szczegdlnie za$ istotne sa dobre uczynki, jakich
dokonujemy anonimowo na rzecz calej ludzkos$ci, lub indywidualnych ludzi, ktérych wcale nie
znamy i ktorych nigdy nie spotkamy ponownie."
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Powinno by¢ odnotowane, ze zwyczaj dokonywania totaliztycznych dobrych uczynkéw
powinien by¢ przekazywany takze naszym dzieciom. Szczegodlnie, ze w dzisiejszych czasach dzieci sa
zachgcane aby uprawialy "bezpieczniejsze" bawienie si¢ komputerami, elektronicznymi grami, czy aby
bezmyslnie gapity si¢ w telewizor. Taki odizolowany od wspoétdziatania z innymi ludzmi tryb zycia
uniemozliwia generowanie nowego zasobu energii moralnej oraz czyni ogromnie trudnym zrozumienie
waznosci oddzialywania z innymi ludZzmi. Wynik jest taki, ze bez generowania nowych zasobow
energii moralnej, istniejace zapasy tej energii szybko si¢ wyczerpuja, co wiedzie do moralnego
zaduszania si¢ zarowno poszczegdlnych osob jak i calego spoleczenstwa.

Przyktadami dobrych uczynkéw z kategorii "postgp" moga by¢: napisanie pozytywnego,
budujacego, grzecznego i podtrzymujacego na duchu listu do kogos$, wynalezienie lub zbudowanie
jakiej$ wysoce uzytecznej maszyny jaka oddana bedzie w stuzbe innych ludzi, fachowe i efektywne
zrealizowanie potrzebnej innym czynnosci czy zadania (jesli odptatnie - wtedy postep, jesli bezptatnie -
wtedy stymulacja), podanie spragnionemu szklanki napoju, wyrazenie formalnej zgody na cos$ na czym
komus$ bardzo zalezy, szybkie i wzbudzajace zadowolenie obsluzenie klienta oraz wiele wigce;.
Dobrym uczynkiem najwyzszej rangi (postgpem) moze takze by¢ catkowity wysitek urodzenia i
wychowywania dziecka, jednak ma on miejsce tylko w sytuacji gdy istnieja odpowiednie warunki dla
wlasciwego wzrostu i rozwoju nowonarodzonego. Przykladowo, niemal kazdej matce urodzenie i
wychowywanie dziecka zwigksza o tyle jej zasob energii moralnej, Ze po jakims$ czasie jest ona zwykle
w stanie dokonywaé rzeczy niemal niemozliwych, za$ bezdzietne kobiety pomimo znacznie lepszej
sytuacji finansowej nie potrafia zrealizowa¢ nawet matej czastki tego, co matki sa w stanie osiagnac.
Totaliztycznym dobrym uczynkiem typu postgp jest réwniez dowolna czynno$¢ prowadzaca do
zbudowania nowej fabryki czy utrzymywania starej operacyjna i zatrudniajaca innych ludzi, oraz kazde
dzialanie zmierzajace do otwarcia nowego businessu, czy do utrzymywania kwitnacym starego.
Warunkiem jest tu jednak, aby fabryka ta lub business dobrze przystugiwata si¢ innym ludziom,
dokonywata swoich dziatan w sposdb sprawiedliwy i niepomniejszajacy niczyjego zasobu energii
moralnej, zgodny z zasadami totalizmu, aby dobrze placila swoim robotnikom (a wigc nie byla
nastawiona na eksploatacje/wyzysk), aby nie zanieczyszczata $rodowiska, itp. Kapitalisci wigc i
wlasciciele, ktorzy otwieraja lub prowadza takie "fair" fabryki i businessy, zgodnie z totalizmem i w
przeciwienstwie do popularnie panujacej opinii, wcale nie sa krwiopijcami i wyzyskiwaczami, a
dobroczyncami, ktorzy swymi codziennymi dziataniami wypracowywuja postep innych ludzi.

Do przyktadéw dobrych uczynkéow =z kategorii "stymulacja" nalezatyby: spora czgsé
oddawanych komu$ przystug (wszakze podczas oddawania komus$ przystugi powigkszany energie
moralng u odbiorcy, wcale jej nie tracac u siebie), ustapienie siedzacego miejsca komu$ z licznymi
paczkami i1 tobotkami, grzeczne i nieurazajace spowodowanie zgaszenia papierosa przez kogo$
palacego w pomieszczeniu dla niepalacych, czy nauczenie kogos$ rzadnego wiedzy jakiej$ nowej
umiejetnosci (jesli za darmo bylaby to stymulacja, jesli odptatnie bylby to postep).

Z kolei przyktadami dobrych uczynkow z kategorii "samopoprawa" moglyby by¢: kupienie
jakiego$ potrzebnego nam urzadzenia - np. radio-telefonu (jesli dla wspolnego uzytku bylby to postep,
jesli zas wylacznie na wlasny uzytek bytaby to samopoprawa), przeczytanie jakiejs$ ksiazki zawierajace;j
przydatne dla nas informacje - np. niniejszej monografii, nauczenie si¢ jakiej$ nowej umiejgtnosci - np.
prowadzenia samochodu, gry na jakim$ instrumencie, czy zasad totaliztycznego zycia, zabranie
parasola gdy zaczyna pada¢, naucznie si¢ jakiej$ techniki samo-obrony (np. kung-fu), itp.

Oczywiscie lista dobrych uczynkow na tym si¢ nie konczy i praktycznie do tej kategorii nalezy
niemal kazde, cho¢by najbardziej banalne dziatanie, ktore usuwa stojace przed kims$ przeszkody,
ograniczenia, zrodla nieprzyjemnosci czy niewygod, przyczyny cierpien czy irytacji, itp., lub ktore
otwiera komu$ nowe horyzonty, umozliwia komu$ dokonanie czy uzyskanie czegos$, co przed
zrealizowaniem tego dziatania byto dla niego niemozliwe, itp. Dziatania te przy tym wcale nie musza
by¢ wykonywane jakim$ ekstra czy nadprogramowym wysitkiem lub cierpieniem, a po prostu moga
stanowi¢ wzbudzajace przyjemnos¢ wykonawcy lub odbiorcy skladowe zwyklych codziennych
obowiazkow wykonywanych w pracy, szkole, lub domu. Wszystko bowiem co od nich jest wymagane,
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to aby zadowalaty one kogos, stuzyly powigkszeniu czyjegos$ zasobu energii moralnej oraz aby nie byty
wykonywane przeciwko zyczeniu 0sob przez nie dotykanych.

W zestawieniu przykladéw totaliztycznych dobrych uczynkow przytoczonym poprzednio
wspomniano juz, ze akt urodzenia i wychowania dziecka w sytuacji gdy posiadamy witasciwe ku temu
warunki sam w sobie jest dobrym uczynkiem najwyzszej rangi (tj. postepem). Generuje on wszakze
ogromny zasOb energii moralnej u wszystkich zainteresowanych stron, tj. u samego rodzacego si¢
dziecka, u rodzicow, u jego dziadkow i innych krewnych, u jego przyszlego wspdtmalzonka, w
panstwie ktorego obywatelem zostanie, itp. Tak jednak jako$ si¢ stalo, ze cala sprawa urodzenia i
wychowania dziecka oraz zostania urodzonym, przez religie zostata uczyniona bardzo skomplikowana.
Dlatego domaga si¢ ona tutaj doktadniejszych wyjasnien, aby ujawni¢ jaka jest pozycja totalizmu w
sprawie urodzen. (Prawdopodobnie przyczyna dla takiej pozycji religii w sprawie narodzin, jest fakt ze
narodziny zwykle zwiazane sa ze stosunkiem seksualnym, za§ niemal wszystkie religie na Ziemi
stosunek seksualny kwalifikuja jako jeden z grzechdéw - by¢ moze aby przygotowywac nas do juz
niedlugiego nadej$cia na Ziemi¢ jednoptciowej cywilizacji w jakiej nie maja miejsca stosunki i jaka
rozmnaza si¢ poprzez klonowanie (patrz podrozdziat A3). Tylko w niektérych przypadkach, np.
religijnych matzenstw, stosunek seksualny przemianowany jest z grzechu na "obowiazek bozy".) A
wigc zgodnie z totalizmem, sam akt narodzenia sig¢, generuje ogromne ilosci zwow dla osoby jaka
zostata urodzona. Wszakze takie narodziny stawiajq ta osobg gdzie§ na krysztalowej gorze pola
moralnego (jak gora ta wyjasniona zostala na poczatku podrozdzialu JA4) i pozwala aby osoba ta
zaczeta podejmowac decyzje dotyczace swojego zycia. Dlatego, z punktu widzenia osoby jaka si¢
narodzita, akt urodzenia sig, jest definitywnie totaliztycznym dobrym uczynkiem (tj. wcale nie jest
jakimkolwiek grzechem). Dlatego tez, w przeciwienstwie do religii, ktore dla jakich§ powodow
nazywaja urodzenie si¢ '"grzechem pierwotnym", totalizm nazywa je "pierwotnym dobrym
uczynkiem". Zgodnie tez z totalizmem, kazda rodzaca si¢ osoba, w rezultacie owego "pierwotnego
dobrego uczynku" otrzymuje $cisle okres$lona ilo§¢ moralnej energii zwow, jaka w przysztosci
powinnismy by¢ w stanie doktadnie pomierzy¢ i wyliczy¢, a jaka w tej monografii nazywana jest
"pierwotnym posagiem", ktory kazde nowonarodzone dziecko otrzymuje od swoich rodzicow.

Jednakze nieco inaczej totalizm patrzy na sprawe urodzin z punktu widzenia rodzicow,
szczegOlnie za§ matki. Powodem jest, ze zgodnie z prawem moralnym ktore zostalo wyjasnione w
podrozdziale 14.1.1 i1 ktére nazywane jest tam "Zasada Konwersji Energii", kazdy "pierwotny posag"
energetyczny, jakie dziecko otrzymuje od swoich rodzicow, musi skad$ pochodzi¢. Aby wyrazi¢ to
innymi stowami, "aby cokolwiek moglo si¢ narodzi¢, konieczne jest aby rodzice, ktorzy
przyprowadzaja to na Swiat, wlozyli w 0w proces narodzin ilo$¢ energii, jaka reprezentuje
dokladny odpowiednik 'pierwotnego posagu', ktéry nowo-narodzony otrzymuje". Ow "pierwotny
posag" musi by¢ dostarczony praktycznie wszystkiemu, co zostaje narodzone, nie za$ jedynie ludziom.
Dla przyktadu, aby przyja¢ na $wiat filozofi¢ totalizmu, ja musiatem wlozy¢ w to ogromna ilo$¢
dodatkowego wysitku, cierpienia oraz znoszenia przesladowan, z ktérych tylko mata czg$¢ opisalem w
podrozdziale A4. Aby za$ jaki§ wynalazca przyniost na $wiat nowa maszyng, musi on da¢ temu
wynalazkowi ogromna ilo$¢ energii poprzez spgdzanie swego czasu na badaniach, poprzez stworzenie
sobie przestrzeni 1 warunkow do eksperymentowania, poprzez budowanie 1 badanie prototypu, poprzez
upowszechnianie wiedzy o swoim prototypie, itp. Z kolei aby matka mogta urodzi¢ dziecko, jej maz i
wszyscy ludzie z jej otoczenia, takze musza wlozy¢ w to wiele energii. Dla przyktadu ona musi by¢
ostrozna, nie podnosi¢ zbyt ciezkich ladunkéw, uwazaé jaki pokarm zjada, pokonywaé czgste
niedyspozycje, itp. Z kolei jej maz musi je$¢ zimne positki, chodzi¢ w niedopranych koszulach i czgsto
obywac si¢ bez seksu, wszystko to dla dobra nowo-rodzacego si¢ dziecka.

Problem z "pierwotnym posagiem" jest, ze energia ta musi skads si¢ wzia¢. Dlatego, zaleznie od
zrédla z jakiego 6w "pierwotny posag" si¢ wywodzi, sam akt urodzenia moze by¢ albo totaliztycznym
dobrym uczynkiem, albo tez totaliztycznym grzechem (tj. w przeciwienstwie do aktu narodzenia sig,
ktéry w totalizmie zawsze jest dobrym uczynkiem - jesli tylko nowo-rodzacy si¢ przezyje swoje
urodziny i zaczyna zy¢ wlasnym zyciem). Je§li Ow "pierwotny posag" dostarczany zostaje przez
rodzicow w formie energii innej niz ich energia moralna zwow, za§ jedynie proces narodzin
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transformuje ta inna energi¢ w energi¢ zwow, wowczas taki akt narodzin zakwalifikowany zostaje przez
totalizm do kategorii totaliztycznych dobrych uczynkow (typu "postgp"). Jednak jesli rodzice musza
dostarczy¢ energi¢ owego "pierwotnego posagu" w formie energii zwow, jaka w momencie narodzin
zostaje z nich przejgta przez nowo-narodzonego, wowczas totalizm kwalifikuje takie narodziny jako
dziataniowy "totaliztyczny grzech". Jako nasz pierwszy przyklad, rozwazmy narodziny samego
totalizmu. Jak to wyjasnione zostalo w podrozdziale A4, narodziny totalizmu zostaly poddane opresji
przez niemal wszystkich ludzi autorytetu, ktoérzy posiadali bezposredni wptyw na przyniesienie tej
nowej filozofii na §wiat. Jako taki, totalizm musiat si¢ narodzi¢ na koszt mojej osobistej energii zwow.
Dla tego powodu narodziny filozofii totalizmu nastapity w rezultacie dziataniowego grzechu
totaliztycznego (typu "poswigcenie"), kiedy to ja bylem osoba jaka poswigcita siebie dla dobra tej
filozofii. (Warto w tym miejscu jednak odnotowac, ze zgodnie z tym, co napisano w podrozdziatach
JAS5.6 1 JA7.2, 6w dzialaniowy grzech totaliztyczny typu "poswigcenie", kompensowany byl przez
réwnoczesnie z nim dokonywany uczuciowy dobry uczynek typu "postgp".) Jako drugi przyktad,
rozwazmy narodziny obecnej wiedzy na temat inzynierii genetycznej i klonowania. (Jak to wyjasnione
zostanie w podrozdziale A3, wiedza ta jest forsowana na Ziemi przez "szatanskich pasozytow", ktorzy
chca szybko przeksztalci¢ nasza cywilizacje¢ z obecnej dwuplciowej na przyszila jednopiciowa, jaka
rozmnazala si¢ bedzie wylacznie poprzez klonowanie. Stad szatanscy pasozyci manipuluja
najrézniejszymi decydentami, aby popychali inzynieri¢ genetyczna szybko do przodu.) Wiedza owa
przyszia na $wiat, poniewaz korporacje, wojskowi, rzady oraz bogate indywidua, wszyscy oni wylewaja
nielimitowane §rodki na jej rozwoj. Dlatego, aby si¢ narodzi¢, wiedza ta nie musi przychodzi¢ na $wiat
na koszt niczyjej energii moralnej. (Aczkolwiek, zgodnie z "Zasada Dwubiegunowos$ci" wyjasniong w
podrozdziale 14.1.1, z uplywem czasu wiedza ta bgdzie kosztowala wielu ludzi utrat¢ ich energii
moralnej.) Dlatego, zgodnie z totalizmem, inzynieria genetyczna i klonowanie narodzily si¢ w
rezultacie dziataniowego totaliztycznego dobrego uczynku (chociaz jej narodzinom towarzyszyto
réwnoczesne popetnianie rozlicznych uczuciowych grzechow).

Ta mozliwos¢ kwalifikowania narodzin do obu kategorii, tj. do dziataniowych dobrych
uczynkow lub grzechow, powoduje, ze powinniSmy by¢ bardzo ostrozni aby nie poddaé opresji tych
narodzin, jakie zaleza od nas i stad jakie w przypadku opresji zmuszone zostang aby przeksztatci¢ si¢ w
totaliztyczne grzechy dziataniowe. Najwazniejszym sposobem unikania owej opresji, jest nie
naktadanie zadnych ograniczen na narodziny. To oznacza, ze kazdy kto chce przynies¢ na §wiat co$
nowego, powinien mie¢ mozno$¢ aby tego dokonac. Szczegdlnie to dotyczy mtodych matek, ktore -
jesli zostaja jako$ ograniczane, traca ogromna ilo$¢ energii zwow na przyniesienie na ten §wiat nowej
osoby. Wynik jest taki, Ze owe ograniczane matki cierpia na "depresj¢ poporodowa", ktora zgodnie z
tym, co na temat depresji jest napisane w podrozdziale JB6.3 oraz w nast¢gpnym podrozdziale JAS.2,
jest jednym z rozlicznych znakow gwattownego ubytku energii zwow u tych matek.

Nastepna sprawa jaka moze zastanawiac 1 stad jaka powinna tutaj zosta¢c omdowiona, to problem
tzw. "milosiernego zabijania". Zgodnie z totalizmem, w odpowiednim uktadzie okolicznosci kazde
dzialanie moze reprezentowac totaliztyczny dobry uczynek, wlaczajac w to takze dziatania, ktére w
wigkszosciach okoliczno$ci stanowia niemal pewne grzechy totaliztyczne (takie jak np. zabijanie
kogo$). Wszakze w totalizmie, fakt czy dane dziatanie reprezentuje dobry uczynek czy tez grzech, jest
definiowany przez aktualny przebieg pola moralnego, ktore z kolei jest definiowane przez zbidr
okolicznosci w jakich dziatanie to zostaje realizowane. Dlatego, istnieja uktady okoliczno$ci, w ktorych
zabicie innej osoby moze stanowi¢ dobry uczynek. Dla przykladu, osoba ta bytaby w trakcie odpalenia
bomby nuklearnej w srodku ogromnego miasta, stad stataby tuz przed zamordowaniem milionéw ludzi
zapelionych energia zwow. W takim przypadku, zabicie owej osoby stanowitoby obrong, ktéra z
punktu widzenia moralnego reprezentuje dzialaniowy dobry uczynek. Jednak, we wszelkich powaznych
sytuacjach, wlaczajac w to "milosierne zabijanie", totalizm silnie zaleca, aby by¢ bardzo ostroznym co
czynimy i aby nie polega¢ wylacznie na energii moralnej jako na wskazniku co uczyni¢, a aby wziac
pod uwage takze inne wskazniki moralnej poprawnosci, takie jak karma, nasze sumienie, przebieg pola
moralnego, itp. Jest tak poniewaz, jesli polegamy tylko na jednym wskaZniku moralnej poprawnosci (w
przypadku grzechéw i dobrych uczynkdéw - na zmianach energii moralnej zwow), mozemy popetnié
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btad ludzki w naszej ocenie sytuacji, jako ze w naszych rozwazaniach mozemy nie wzia¢ pod uwage
jakich$ istotnych okolicznosci, ktore pozostaja ukryte przed naszym wzrokiem, ktore jednak znaczaco
waza na sytuacji. Wynik bylby, Zze to co oceniali§my jako totaliztyczny dobry uczynek, pdzniej
okazaloby si¢ totaliztycznym grzechem, z bardzo nieprzyjemna karma do sptacenia w terminie
pézniejszym. Osobiscie nigdy nie zaochotniczytbym aby wzia¢ na siebie karmg uSmiercenia kogos$ i
tylko w jednej sytuacji rozwazatbym zabicie, tj. w opisywanej w podrozdziatach JC8 1 JC11.1 sytuacji
obrony, kiedy istnieje jedynie jeden wybor: "twoje zycie albo moje" (aczkolwiek nawet wowczas,
najprawdopodobniej najpierw rozwazytbym skuteczno$¢ takiego zranienia przeciwnika, aby odebrac
mu mozliwo$¢ zabicia mnie, a dopiero jesli owa proba zranienia okazalaby si¢ ryzykowna,
rozwazalbym zabicie). Zamiast wigc "milosiernego zabijania" totalizm raczej rekomendowalby
dopomaganie komu$ w popelieniu "milosiernego samobojstwa" (tj. eutanazj¢), w ktérym ostateczny
akt wyzwolenia dziatan jakie spowoduja $mier¢ pozostawiony jest cierpiacej osobie.

Totaliztyczne dobre uczynki nie stanowia wcale dzialan, jakie mozemy popetniaé lub tez nie,
zaleznie od naszego widzimisi¢. Ich dokonywanie akumuluje wszakze w naszym przeciw-ciele
zyciodajny fluid (energi¢ moralna), zwany w tym rozdziale "zasobem wolnej woli" lub "energia zwow".
Istnienie w naszym przeciw-ciele oraz w naszym otoczeniu zapasu tej energii jest absolutnie niezbede
dla naszego przezycia. Stanowi ona bowiem rodzaj "tlenu dla naszego ducha". Czyjakolwiek decyzja o
zaniechaniu popetniania totaliztycznych dobrych uczynkdéw, jest wige rownoznaczna z wydaniem na
siebie wyroku $mierci poprzez "moralne uduszenie", ktorego nadejScie op6zni¢ mozna tylko poprzez
wegetowanie w roli wampira wysysajacego cudzy zasob energii moralnej. Z kolei decyzja dokonywania
totaliztycznych dobrych uczynkow w tak wielkiej liczbie jak to tylko mozliwe, wprowadza wszelkie te
korzystne nastepstwa, jakie opisywane sa w podrozdziatach JA2.4, JA6 1 JB2.1.

W przeciwienstwie do totaliztycznych grzechdéw, akceptowanie i1 przyjmowanie OwocOw
czyjego$ dobrego uczynku nie stanowi grzechu i samo w sobie jest tez dobrym uczynkiem. Osoba je
akceptujaca nie zmniejsza bowiem swoim dziataniem niczyjego zasobu energii moralnej, a tylko go
zwigksza. Jednoczes$nie, odrzucenie akceptowania owocow czyjego$ totaliztycznego dobrego uczynku,
reprezentuje totaliztyczny grzech, jako ze zmniejsza to energi¢ zwow, lub uniemozliwia u czgsci z 0s6b
objetych danym dobrym uczynkiem zwigkszenie energii zwow, kiedy istniata ku temu doskonata
okazja. Przykltadowo przyjecie zaptaty za wykonana godziwie i bezgrzeszna prace, ktora zwigkszyta
zasob energii zwow u wszystkich zainteresowanych i stad byta totaliztycznym dobrym uczynkiem, jest
réowniez dobrym uczynkiem. (Totaliztycznym grzechem byloby jednak przyjecie zaptaty za prace,
ktorej kto§ nie wykonal, lub wykonal w sposdb zmiejszajacy czyj$ zasob energii moralne;j.)
Jednoczesnie za$ odrzucenie, lub odmowa, akceptowania zaoferowanej komu$§ wiedzy, podrgcznika,
podnoszacej wiedzg publikacji, czy zaptaty za rzetelnie wykonana pracg, lub przyjgcie tej wiedzy,
podrecznika, czy publikacji, jednak zaniedbanie przekazania nauczajacemu obiecanego wczesniej
wynagrodzenia czy zado$¢uczynienia, faktycznie reprezentuje grzech totaliztyczny, bowiem zaniedbuje
zwigkszenia czyjego$ zasobu energii moralnej, kiedy ma si¢ ku temu okazje.

Zanim przystapimy do nastgpnych czgsci tego podrozdziatu aby omowi¢ totaliztyczne grzechy
dziataniowe, powinni$my jeszcze raz przypomnie¢ sobie, ze pojgcie totaliztycznych dobrych uczynkéw
uformowane zostalo z zalozeniem upraszczajacym, ze zyjemy w "doskonatym $wiecie", jaki
pozbawiony jest niemoralnych ludzi. Dlatego tez, pojecie to posiada zastosowanie tylko do niezbyt
istotnych codziennych obowiazkéw, jakie nie zabieraja wiele czasu oraz jakie wymagaja
natychmiastowych decyzji. Jesli jednak potrzebujemy zakwalifikowac jakie§ bardzo pracochtonne
dziatania, ktore totalizm nazywa "praca moralna", wowczas musimy pozby¢ si¢ owego zalozenia
upraszczajacego 1 rozwaza¢ nasze dziatania w calej ich zlozonosSci rzeczywistego §wiata petlnego
niemoralnych ludzi. Jak to czyni¢ wyjasnione zostato w podrozdziale JA6.

JAS5.2. Totaliztyczne grzechy dzialaniowe
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"Totaliztyczne grzechy" dzialaniowe zdefiniowane sa jako "wszelkie dzialania 1 towarzyszace
im okolicznos$ci, ktére albo bezposrednio i aktywnie zmiejszaja czyjkolwiek zasdb energii moralne;j
zwow, albo tez zmiejszaja go pasywnie poprzez powstrzymanie kogo$ przed zwigkszeniem swego
zasobu". Warto odnotowac, ze zaleznie od okolicznos$ci w jakiej dane dzialanie ma miejsce, to samo
dziatanie w jednym uktadzie okoliczno$ci moze naleze¢ do kategorii totaliztycznych dobrych
uczynkow, natomiast w innym uktadzie okoliczno$ci moze ono naleze¢ do kategorii totaliztycznych
grzechow. Dlatego, kiedy decydujemy o kategorii do jakiej przynalezy dane dzialanie, musimy
rozwaza¢ owo dziatanie wraz z calym uktadem okolicznos$ci w jakich dziatalno$¢ ta ma miejsce (te
okolicznosci definiuja aktualna konfiguracje pola moralnego).

Totaliztyczne grzechy podzielone sa na szereg pod-kategorii. Kazda z tych pod-kategorii r6zni
si¢ od innych przez sposob na jaki w danych okoliczno$ciach zmienia ona energi¢ zwow u samego
sprawcy danego czynu oraz u innych oséb (np. jego ofiar) ktore dotknigte sa danym grzechem. Kazda
posiada swoje lustrzane odbicie dotyczace kto jest grzesznikiem a kto jego ofiara. Kazda kategoria
grzechow posiada tez swoje doktadne przeciwienstwo w postaci odpowiadajacego jej totaliztycznego
dobrego uczynku. Kategorie te wyszczegdlniono ponizej w kolejnosci od grzechu najlzejszego do
najnaganniejszego. Aby uwypukli¢ ich zwiazek z totaliztycznymi dobrymi uczynkami opisanymi
poprzednio, numeracj¢ poszczegolnych grzechow zaczgto od 5, przyporzadkowujac im sumbole "prim' i
"bis" dla podkreslenia, ze pozostaja one ze soba we wzajemnym partnerstwie. Podczas definiowania
tych grzechéw, dla uproszczenia pominigto uzywanie absolutnie precyzyjnej, a stad i niepotrzebnie
dlugiej, terminologii. I tak w definicjach tych pomingto sformutowanie podkreslajace iz totaliztycznym
grzechem jest tez 1 pasywne zmniejszanie zasobu czyjej$ energii moralnej poprzez marnowanie okazji
zwigkszenia tego zasobu gdy sprzyjaly ku temu okolicznos$ci. Stad tez w przytoczonych ponizej
definicjach pod stowem "zmniejsza" faktycznie nalezy rozumie¢ "zmniejsza lub zaniedbuje zwigkszenia
w przypadkach gdy zaistniata ku temu okazja". Pominigto takze sformutowanie wyjasniajace dziatanie
owej niezwykle istotnej "Zasady Dwubiegunowosci" opisywane] w podrozdziate 14.1.1, a takze
pominigto uwzglednianie wynikajacych z tej zasady nastgpstw i praw. Dlatego tez pod wyrazeniem
"natychmiast" nalezy rozumie¢ "natychmiast i w sposob wynikajacy bezposrednio z danego dziatania".
Ponadto, dla uproszczenia pominigto tez fakt, ze wigkszo$¢ dziatan, zaleznie od okolicznosci w jakich
one nastgpuja, moze reprezentowac¢ zaréwno totaliztyczny grzech jak i totaliztyczny dobry uczynek
(przyktadowo rozwaz stosunek seksualny, ktory w totalizmie jest grzechem je§li ma charakter np.
gwaltu czy narzuconego stosunku szefa z podwladna oraz jest dobrym uczynkiem jesli ma on charakter
zbierania owocOw milosci przez dwie nawzajem kochajace si¢ osoby). Stad tez w przytoczonych
ponizej definicjach, pod slowem "dziatanie" nalezy faktycznie rozumie¢ "dziatanie oraz wszelkie
towarzyszace mu okolicznosci". Oto wigc podstawowe kategorie totaliztycznych grzechow
dzialaniowych:

(5") Poswigcenie - jest to dzialanie, ktore natychmiastowo zmniejsza energi¢ zwow u samego
popeiniajacego, podczas gdy natychmiastowo zwigksza ta energi¢ u innej osoby, lub innych o0sob, ktére
stanowia przedmiot owego poswigcenia. Warto tutaj odnotowac, ze w totalizmie grzech dziataniowego
poswigcenia utrzymuje partnerskie stosunki typu grzesznik-ofiara z nastgpnym totaliztycznym
grzechem eksploatacji (tj. kiedykolwiek jeden intelekt popelnia grzech poswigcenia, wowczas inny
intelekt, ktory celowo stwarza sytuacje jaka nie pozostawia innego wyjscia jak tylko popeini¢ ten
grzech, lub ktory celowo wymusza popelnianie tego grzechu aby korzysta¢ z jego produktow, popeinia
grzech eksploatacji). Dokladnym przeciwienstwem dla totaliztycznego grzechu poswigcenia, jest
totaliztyczny dobry uczynek postgpu (ukierunkowywania).

(5") Eksploatacja - jest to dzialanie ktére natychmiastowo zwigksza zasob energii moralnej u
popeiniajacego, kosztem natychmiastowego zmniejszania tej energii u innych osob (ofiar eksploatacji).
Nazwa dla jednej z odmian eksploatacji jaka ma miejsce na poziomie uczuciowym i stad jaka nalezy do
uczuciowych grzechow, jest "uczuciowy wampiryzm". Opisana jest ona w podrozdziatach JA7.2 1 I5.5.
Warto ponownie odnotowaé, ze totaliztyczny grzech eksploatacji utrzymuje partnerskie stosunki typu
grzesznik-ofiara z nastgpnym totaliztycznym grzechem poswigcenia (tj. kiedykolwiek jedna osoba
popetnia grzech eksploatacji, ofiara tego grzechu, jaka dobrowolnie akceptuje ta eksploatacje¢, popetnia
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grzech poswigcenia). Doktadnym przeciwienstwem dla totaliztycznego grzechu eksploatacji, jest
totaliztyczny dobry uczynek postgpu (dopomagania).

(6") Samounicestwianie lub samoagresja - jest to agresywne dziatanie skierowane na siebie
samego, ktore natychmiast zmniejsza zasob energii moralnej jedynie u samego popetniajacego, podczas
gdy zasob u inych osdb pozostaje bez zmiany. (Samounicestwienie jako regula popelniane jest w
wyniku $miertelnej choroby moralnej zwanej "pasozytnictwem", jaka opisana jest w podrozdziale
JD4.2.) Jego przyktadami moga by¢ dziatlanie w manii samobdjczej, czy lekcewazenie faktycznego
niebezpieczenstwa. Warto odnotowaé, ze totaliztyczny grzech samounicestwienia, jak kazdy inny
grzech, takze posiada swojego partnera, jakiego moglibysSmy nazwac¢ "samoofiarnoscia". Dokladnym
przeciwienstwem dla totaliztycznego grzechu samounicestwiania, jest totaliztyczny dobry uczynek
samoudoskonalania (pobudzania si¢ o dziatania).

(6") Samoofiarno$¢ - jest to padanie ofiara siebie samego. Jest to odwrotnosé
samounicestwiania, w ktorej zamiast agresywnosci wobec siebie samego, kto$ staje si¢ niewolnikiem
czy ofiara siebie samego. Jej przykladami moga by¢ anoreksja lub dowolny kompleks. W wigkszosci
przypadkéw samounicestwienia i samoofiarnosci, wyraznie daje si¢ wyrdézni¢ dwa odmienne
umiejscowienia zrodta utraty zwow, jakie wlasnie odpowiadaja ktoremu$ z omawianych tu grzechow
lub ich partnerow. Przyktadowo w pierwszym z nich, samoniszczeniem, powodem utraty zwow jest
lubowanie si¢ w czynieniu samozniszczenia (zwykle charakteryzowane przez uczucie wladzy nad soba,
lub ztosci wobec siebie). Natomiast w drugim z nich, zrodlem utraty zwow jest lubowanie si¢ w
nastepstwach samozadanych zniszczen (czgsto charakteryzowane przez uczucie kompleksu wlasnej
nizszosci). Doktadnym przeciwienstwem dla totaliztycznego grzechu samoofiarnosci, jest totaliztyczny
dobry uczynek samoudoskonalania (wyciagania si¢ z ktopotow).

(7) Wpadka - jest to dzialanie ktore natychmiast zmniejsza zasob energii moralnej u
popetiajacego, nie powodujac zadnej natychmiastowej zmiany w zasobie ofiar. Warto odnotowac, ze
totaliztyczny grzech wpadki, utrzymuje grzesznik-ofiara zwiazek z nastgpnym totalitycznym grzechem
nazywanym spychaniem (tj. osoba ktora usitowata dokonaé¢ zepchnigcia, jednak ofiara tego zepchnigcia
pomieszata jej w szykach 1 nie dala si¢ zepchnaé, popetnia totaliztyczny grzech wpadki). Warto tez
odnotowa¢, ze wpadka rézni si¢ co do intencji od samozniszczenia lub samofiarnosci. Osoba jaka
"wpadta" miata zte intencje wobec innych oséb i tylko przez przypadek zaszkodzita sama sobie,
podczas gdy osoba popelniajaca samozniszczenie lub samofiarno$¢ posiadala zte intencje wobec siebie
samej. Doktadnym przeciwienstwem dla totaliztycznego grzechu wpadki, jest totaliztyczny dobry
uczynek inspiracji.

(7") Zepchnigcie - jest to dzialanie, ktére natychmiast zmniejsza zasob wolnej woli u ofiar, nie
powodujac zadnej natychmiastowej zmiany w zasobie popetniajacego. Warto odnotowaé, ze
totaliztyczny grzech zapchnigcia, pozostaje partnerem dla totaliztycznego grzechu wpadki (4.
kiedykowiek kto$ chce kogo$ innego zepchna¢ w dol, zmusi¢ do czegos$, zamknaé, lub uwigzic,
wowczas nastgpstwa takiego dzialania beda zepchnigciem - jesli si¢ udaja, lub wpadka - jesli sig nie
udaja). Doktadnym przeciwienstwem dla totaliztycznego grzechu zepchnigcia, jest totaliztyczny dobry
uczynek wyciagnigcia z ktopotow.

(8') Niewolniczenie - jest to stan, lub dziatanie, jakie natychmiast i bezposrednio zmniejsza
zasob energii moralnej u grzesznika, ktory pozwala aby inni zamienili go w niewolnika, jak réwniez
zmniejsza energi¢ zwow u owych opresyjnych intelektow ktore natozyly niewolnictwo 1 korzystaja z
jego owocoéw. Warto odnotowaé, ze niewolniczenie posiada partnera w totaliztycznym grzechu opresji.
Opresja jest grzechem popetnianym przez tych, co zamieniaja innych w niewolnikow, podczas gdy
niewolniczenie jest grzechem popetnianym przez te intelekty, ktore dobrowolnie akceptuja sytuacje, ze
kto§ poddaje je opresji. Doktadnym przeciwienstwem dla totaliztycznego grzechu niewolniczenia, jest
totaliztyczny dobry uczynek samo-obrony.

(8") Opresja - jest to dziatanie, ktore natychmiast i bezposrednio zmniejsza zasob energii zwow
u wszystkich dotknig¢tych nim oséb, tj. zaréwno u samego sprawcy, jak i u ofiar. Warto odnotowac, ze
opresja takze posiada swojego partnera, jakim jest niewolniczenie. Opresja jest dziataniem popelnianym
przez grzesznikdw, jacy staraja si¢ niszczy¢ innych, natomiast niewolniczenie jest dzialaniem
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popetlianym po zaakceptowaniu opresji przez ofiary - jesli ofiary te jej si¢ nie przeciwstawiaja.
Doktadnym przeciwienstwem dla totaliztycznego grzechu opresji, jest totaliztyczny dobry uczynek
obrony innych.

Powyzszy wykaz ujawnia caly szereg interesujacych zasad, jakie stosuja si¢ do totaliztycznych
grzechow dziataniowych. Dla przyktadu ujawnia on, ze kazdy totaliztyczny grzech posiada swego
partnera z punktu widzenia ukladu "grzesznik-ofiara", a takze ze 06w partner jest takze totaliztycznym
grzechem - jesli zostaje on zaakceptowany przez przeciwstawna strong. Takze kazdy totaliztyczny
grzech posiada doktadna odwrotno$¢, zas owa odwrotnos$¢ jest totaliztycznym dobrym uczynkiem.
Ponadto uswiadamia ono, ze intelekty ktore bez sprzeciwu akceptuja jakiS popelniany na nich
totaliztyczny grzech, takze popeliaja totaliztyczny grzech (totalizm promuje wigc aktywne
sprzeciwianie si¢ wszelkim probom popetniania na nas totaliztycznych grzechéw). Dla przyktadu: ciche
wystawanie w kolejkach, kiedy kto$ kto powinien stuzy¢ innym zwyczajnie plotkuje, wyczekiwanie bez
protestow na kogo$ kto si¢ spdznia, czy akceptowanie pienigdzy jakich nie zarobili§my, wszystko to
reprezentuje totaliztyczne grzechy, poniewaz wszystko to zmniejsza czyjas energie zwow. Z kolei
intelekty, ktore nie pozwalaja aby totaliztyczne grzechy zostaly na nich popelniane, dla przyktadu ktore
nie przestrzegaja nalozonych na siebie ograniczen, faktycznie popetniajq totaliztyczne dobre uczynki,
poniewaz zwigkszaja one czyjas energi¢ zwow. Dla tych powoddéw totalizm silnie zaleca aby: zawsze
dyskretnie wycofa¢ swoja kooperacj¢ kiedykolwiek jestes pewien, ze totaliztyczny grzech jest
wlasnie popelniany na tobie, tak Ze ze swojej strony, nieodnotowywalnie przetransformujesz ten
grzech na totaliztyczny dobry uczynek.

Z powyzszej listy totaliztycznych grzechéw dziataniowych, najwigcej kontrowersji budzi
poswigcenie. Jest ono tak kontrowersyjne, ze jego dokladniejszemu omdwieniu zadedykowany musiat
zostac¢ az caly odrgbny podrozdzial JC11.2. Tam tez czytelnik znajdzie jego pelniejsze objasnienie.

Jak to wyjasniano juz w podrozdziale JA2.4, wszystkie totaliztyczne grzechy maja wpisane w
siebie okreslone kary moralne, jakie konsekwentnie dopadaja osoby, ktore owe grzechy popehity. Kary
te sa bardzo powazne i1 zawsze dopadaja grzesznikow z zelazna konsekwencja. Dlatego przed
popetieniem dowolnego grzechu, warto gigboko si¢ zastanowié, czy faktycznie warty jest on kary,
jaka za niego nas dopadnie.

Dla lepszego zrozumienia definicji totaliztycznych grzechow, przeanalizujmy teraz, jak w ich
swietle zakwalifikowane zostatyby niektére dziatania, jakie w wielu religiach tradycyjnie przynaleza do
kategorii grzechow. Zgodnie z ta definicja, w rozumieniu totaliztycznym przyktadowo stosunek
seksualny pary malzenskiej ktora zawarla jedynie §lub cywilny, lub pary zargczonych ktora
nicodwolalnie planuje si¢ pobra¢, wcale nie stanowi grzechu, wszakze zwigksza on zasob energii
moralnej u obu partneréw. Natomiast gwalt, stosunek seksualny przetozonego z podwtadna, czy
wymuszony stosunek me¢za z juz koscielnie poslubiona zona nastgpujacy bez jej zgody 1 wbrew jej
protestom, definitywnie nim bylby, jako Ze zmniejsza on zasob energii moralnej u obu stron (jest wigc
rodzajem opresji). Podobnie, w $wietle powyzszych definicji, w wigkszosci okoliczno$ci zabicie
kogokolwiek, nawet podczas wyprawy krzyzowej, wojny w imig religii, lub wyroku instytucji religijne;j
(np. inkwizycji), bytoby totaliztycznym grzechem, poniewaz eliminowatoby w jednym dzialaniu caty
zasOb posiadanej przez umierajacego energii moralnej. (Zauwaz jednakze, ze zabicie w obronie wlasnej
jest totaliztycznym dobrym uczynkiem.) Natomiast dopomozenie w ucigciu cierpien $miertelnie chorej
osoby, poprzez zorganizowanie mozliwosci popelnienia przez nia samobojstwa, nie stanowitoby
totaliztycznego grzechu dla ulatwiajacego to samobdjstwo (wszakze czyn ten nikomu zasobu nie
pomniejsza, natomiast stwarza komu$ dodatkowy wybor natychmiastowego umarcia lub pozostania
jeszcze przez jaki§ czas przy zyciu), aczkolwiek sam akt popetnienia samobodjstwa stanowilby
totaliztyczny grzech (jako, ze eliminuje on reszt¢ z pozostajacych samobojcy wyborow).

Dla $cistosci rozpatrzmy tez dziatania, ktére w Swietle wielu religii weale nie bytyby grzechami,
ale sa nimi w $wietle totalizmu. Przyktadowo zapalenie papierosa w pomieszczeniu, w ktorym siedzi
chocby jeden niepalacy, nalezy do najciezszych grzechéw z kategorii opresji, odbiera ono bowiem
zasob energii moralnej zard6wno samemu palacemu (np. akumuluje ono w torturowanej dymem
niepalacej osobie che¢é rewanzu, ktéra wyzwolona kiedy$ zostanie przy okazji jakiej$ zupeinie
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niezwiazanej z paleniem sprawy), jak i owemu niepalacemu (np. naraza go na raka ptuc). Podobnie,
spalenie jakiejkolwiek ksiazki w dobrym stanie technicznym, a takze zabronienie lub utrudnienie w
dowolny sposob przeczytania takiej ksiazki, czy choéby niepoinformowanie o jej istnieniu gdy
posiadamy ku temu okazjeg, jest tez totaliztycznym grzechem (z kategorii spychania). Kto$§ sp6zniajacy
si¢ na spotkanie, gdy wszyscy inni na niego czekaja, popetnia totaliztyczny grzech spychania, bowiem
osoba ta zmniejsza zasob energii moralnej u wszystkich czekajacych. Podobnie, urz¢dnik prowadzacy
prywatna rozmowge przez telefon, podczas gdy przed jego okienkiem tworzy si¢ kolejka, tez popeinia
totaliztyczny grzech z doktadnie tego samego powodu. Rodzic czy nauczyciel, ktoéry zaniedbat ukarania
niegrzecznej pociechy za popetnienie wykroczenia, jakie przeradza si¢ w zty nawyk zmniejszajacy jej
zasoOb energii moralnej, rOwniez popetnia grzech (eksploatacja). Podobnie grzeszy osoba, ktora jest
swiadoma, ze inna osoba ogranicza komus$ jego/jej zasob energii moralnej (np. pali papierosa w
obecnosci kogo$ niepalacego 1 silnie reagujacego uczuleniowo na dym) jednak nie odwazy sig¢ zwrocic¢
ograniczajacemu uwagi na niewlasciwo$¢ tego dzialania i stad spowodowaé jego zaniechanie. Szef,
ktéry zabronit lub uniemozliwit podwladnemu dokonanie dziatania, jakie zwigkszytoby zasob energii
moralnej u sporej liczby ludzi, popetnia znaczny grzech totaliztyczny (opresja). Osoba lub instytucja,
publicznie pigtnujaca lub w jakikolwiek inny sposdb ograniczajaca swobode dziatania kogos, kto
pracuje nad projektem zwigkszajacym czyj§ zasdb energii moralnej, jest tez totaliztycznym
grzesznikiem (opresja).

Niezaleznie od powyzszych generalnych przykladéw, zilustrujmy teraz kilka specyficznych
kategorii totaliztycznych grzechdéw. Przyktadami najcigzszego z totaliztycznych grzechéw, czyli
opresji, byloby odbycie z kim§ ktotni, obrzucenie kogo$ wyzwiskami, czy grubianskie zaatakowanie
kogo$ w miejscu publicznym. Grzechy te redukuja u obu dotknigtych stron ogromne ilo$ci zasobu
energii moralnej, stad totalizm rekomenduje aby wstrzymywaé si¢ jak tylko mozna przed ich
popetnianiem. Z kolei pozwalanie aby kto$ nas poddawat opresji, jest grzechem niewolniczenia.
Przyktady niewolniczenia obejmuja: zaakceptowanie niezastuzonego bicia, kontynuowanie pracy kiedy
pracodawca odmawia nam placenia, pozwalanie rozbojnikowi jakiego rozpoznaliSmy aby zrabowat
nasza wlasno$¢, itp. Kolejnym powaznym grzechem jest spychanie, czyli postgpowanie, ktore wcale nie
zmienia zasobu energii moralnej u sprawcy, jednak wyraznie zmniejsza go u 0so6b innych niz sprawca.
Totaliztycznym grzechem spychania w typowych przypadkach byloby zanieczyszczanie naturalnego
srodowiska lub miejsca publicznego, probna eksplozja broni jadrowej przez sasiednie panstwo,
wybudowanie nowego reaktora atomowego w poblizu granicy, zamknigcie jakiej$ fabryki, pomimo ze
przynosi ona zyski 1 nie obniza niczyjego zasobu wolnej woli, czy niemal wszelkie przypadki
odpowiedzi "nie" na czyjas mozliwa do latwego spehlnienia prosbe lub zyczenie (stad, zgodnie z
mechanika totaliztyczna, odpowiedZz bezwarunkowego i absolutnego "nie" powinna zosta¢ catkowicie
wyeliminowana z codziennego uzytku - kiedy kto$§ zmuszony jest odpowiedzie¢ "nie" powinien
jednoczes$nie zdefiniowa¢ warunki, przy ktorych spelnieniu owo "nie" mogloby zosta¢ zamienione na
"tak"). Z kolei przyktadami dziatan, ktéore w typowych okolicznosciach reprezentowalyby
samounicestwianie bylyby: niezabranie parasola przez osobg wychodzaca na spacer, kiedy wyraznie
zbiera si¢ na deszcz, niezapytanie o co$, czego kto§ nie jest pewien, niekupienie sobie jakiej$
niezbednej rzeczy (np. butéw, ktore zastapia nam te z pojawiajaca si¢ wlasnie dziurg), kiedy posiadamy
ku temu fundusze, nieodrobienie zadanej do domu lekcji, spedzanie czasu na bezczynnos$ci
(bezczynno$¢ systematycznie zmniejsza zasob energii moralnej u bezczynnej osoby - nie nalezy jej
jednak myli¢ z efektywnym odpoczynkiem, ktory zwigksza ten zaséb), emigracja do innego kraju -
szczegolnie w przypadku Polakow, dla ktorych nie istnieje drugi kraj w jakim ich jezyk, edukacja,
kultura oraz inne wypracowane uprzednio warto$ci przenoszace ich zasdb energii moralnej moglyby
znalez¢ pelne wykorzystanie. Wszystkie te dzialania reprezentuja wigc totaliztyczne grzechy
samounicestwiania. Z kolei poswigceniem (z naszego punktu widzenia, bowiem z przeciwstawnego
punktu stanowi to eksploatacj¢) byloby darowanie komus naszych pieniedzy, niezatozenie wiasciwego
zamka w naszym mieszkaniu, co umozliwitoby wlamywaczom tatwe zgarnigcie tupu, czy pozwolenie
pracodawcy aby zatrudniat nas za pensj¢ znacznie nizsza od naszego wlasciwego wktadu do danej
instytucji, przy rodzaju pracy nie czyniacej uzytku z naszych kwalifikacji i do§wiadczenia, lub aby bez
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dodatkowej odptatnosci zmienil nasze godziny pracy na godziny jakie dla nas sa wysoce niewygodne.
Zgodnie z totalizmem wszystkie te dziatania reprezentuja totaliztyczne grzechy poswigcenia.

Oczywiscie, jak to poprzednio wyraznie wyjasniono, w definicjach poszczegodlnych grzechow
totaliztycznych zawsze rozpatrywac nalezy sume¢ wszystkich efektow krotkoterminowych okre§lonego
dzialania, nie za$ tylko jeden z owych efektow. Przyktadowo, kto$§ z czytelnikow zarzucat mi w swym
liscie, ze jego zdaniem kazde odkrycie naukowe powinno by¢ kwalifikowane jako totaliztyczny grzech,
poniewaz odbiera ono dalszym naukowcom mozliwos¢ dokonania tego samego odkrycia. W
rozumowaniu tym jednak czytelnik 6w przeocza az kilka faktow. Pierwszym z nich jest, ze inni
naukowcy posiadali swoja szans¢ dokonania danego odkrycia, jednak nie skorzystali z owej szansy -
stad to oni, a nie odkrywca, popehili totaliztyczny grzech (zgodnie z totalizmem, grzechem jest takze
nie dokonanie czego$, kiedy ma si¢ okazj¢ aby tego dokonaé). Potem czytelnik, ktérego opinig
dyskutujemy, przeoczyt takze fakt, ze dane odkrycie przesuwa jedynie granicg tego, co juz odkryte, a
wigc ciagle umozliwia innym naukowcom dokonanie odkrycia, tyle tylko, Zze juz na nieco wyzszym
poziomie. Wyrazajac to innymi slowami, dokonanie jakiego$ odkrycia wcale nie odbiera innym
mozno$ci dokonania jeszcze jednego odkrycia, a jedynie zmienia to, co moze zosta¢ odkryte - co wcale
zreszta nie ma znaczenia poniewaz tak dlugo az co$ zostanie odkryte, odkrywajacy nie ma pojecia, ze to
istnieje 1 ze czeka to na swego odkrywceg. Ponadto, kazde odkrycie stwarza dodatkowa mozliwo$¢
swego zastosowania do celow praktycznych. Z kolei kazde zastosowanie praktyczne dostarcza ludziom
dodatkowego zasobu energii moralnej. Istnieja tez i1 jeszcze inne nastgpstwa odkrycia, jakie wszystkie
stuza wylacznie powigkszeniu zasobu energii moralnej, jak np., ze podwyzsza ono nasza wiedzg, za$ im
wyzsza wiedza tym wigkszy zasOb energii moralnej, a takze tym wigcej dalszej wiedzy jesteSmy w
stanie odkry¢, itp. Z punktu wigc widzenia krétkoterminowego skutku wypadkowego, kazde odkrycie
naukowe wcale nie pomniejsza niczyjego sumarycznego zasobu energii moralnej, a jedynie go
powigksza - jest wigc niekwestionowalnym totaliztycznym dobrym uczynkiem (typu postep).

Do powyzszych rozwazan nalezy tez doda¢, ze totalizm, za Konceptem Dipolarnej Grawitacji z
jakiego si¢ wywodzi, uznaje takze odmienne rodzaje aktywnosci, jakie nie maja miejsca na poziomie
dzialaniowym, a polegaja na indukowaniu ponad progowych uczué. Aktywnosci te wynikaja z
naturalnej zdolnosci ludzkiego umystu do upuszczania energii moralnej z naszego przeciw-ciala, w
rezultacie uczué, odczué, doznan, telepatii, itp. Takie "uczuciowe" i telepatyczne skutki ludzkiej
aktywnosci nie byty dotad uznawane przez naukg¢ bazujaca na starym koncepcie monopolarnej
grawitacji, jednak obiektywnie istnieja, daja si¢ odnotowaé¢ w dziataniu, a takze daja si¢ dosy¢ prosto
wytlumaczy¢ za posrednictwem mechanizmu generowania i redukowania energii zwow. Ich najlepszym
przyktadem jest telepatyczne przeprogramowywanie czyich§ przeciw-organdw zarzadzajacych
uptywem energii zwow, dokonywane w rezultacie niemoralnych uczué, jakie w stosunku do tej osoby
posiada kto$ o wysokim nagromadzeniu zlej karmy (dawniej takie telepatyczne przeprogramowywanie
tych przeciw-organdw przez osoby wysoce zte i1 zawistne nazywane bylo "zauraczaniem" lub
"zapeszaniem" - patrz podrozdzial JES.3). Takie niemoralne uczucia, ktérych jednym z nastgpstw moze
by¢ omawiany w tym podrozdziale "uczuciowy wampiryzm" (czyli uczuciowa i telepatyczna
eksploatacja), przez sam fakt swego pojawienia si¢ u kogo$ moga zredukowaé rownie wiele energii
moralnej jak czynia to niemoralne dziatania. Z tego tez powodu, do obecnego wydania totalizmu
koniecznym si¢ stalo wiaczenie dziatu o jeszcze jednej kategorii dobrych uczynkéw i grzechow, jaka
nazywana jest "uczuciowymi dobrymi uczynkami lub grzechami". Opis tej kategorii nastapi w
podrozdziale JA7.2. Innym przyktadem grzechéw bazujacych na wykorzystaniu niemoralnych uczué
jest uzycie czarnej magii (tj. magii nastawionej na celowe zaszkodzenie komus - patrz podrozdziat
15.7). Grzechy uczuciowe, podobnie jak grzechy dziataniowe, sa w stanie gwattownie zredukowac ich
ofierze wiele energii moralnej, prowadzac nawet do raptownego zachorowania, a niekiedy i $mierci.
Aczkolwiek w wielu "nowoczesnych" spotecznos$ciach zwykle ignoruje si¢ ich dziatanie, w niektérych
tzw. "zacofanych" krajach ciagle istnieja ludzie, ktdrzy nawet zarabiaja na zycie albo z ich wyzwalania,
albo tez z neutralizowania u klientéw ich skutkow (kiedy$ osobiscie poznatem osobe, ktorej bardzo
bliska kuzynka umarta zaledwie kilka lat wcze$niej w efekcie dziatania czarnej magii).
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W przeciwienstwie do grzechow religijnych, ktérych popelnianie spotka si¢ z kara dopiero na
drugim $wiecie, grzechy totaliztyczne karaja swego sprawcg natychmiat i od zaraz - tj. kiedy ciagle
przebywa on na tym fizycznym padole ptaczu. Ich popetianie powoduje bowiem usuwanie z naszego
przeciw-ciala niewidzialnego zyciodajnego fluidu (energii), przez mechanike totaliztyczna zwanego
wlasnie energia moralna, albo energia zwow. Fluid ten mozna by przyrowna¢ do zyciodajnego tlenu,
jakiego brak powoduje zwykle zaduszenie si¢ naszego przeciw-ciala. Kazdy popelniony przez kogos
grzech totaliztyczny usuwa porcje tego fluidu, za§ w miarg jak zmniejsza si¢ posiadany przez nas jego
zapas, zwolna zaczynamy si¢ dusi¢. Osobi$cie uwazam oraz mam nadziej¢ w przysztosci udowodnic to
obliczeniowo lub empirycznie, Ze obecnie znaczna proporcja bezczynnych emerytow umiera wtasnie z
powodu zaduszania si¢ na $mier¢ brakiem owej energii moralnej. Jak to wyjasniam tez w innym
miejscu tej monografii, owo uduszenie si¢ jest przyczyna $mierci co najmniej dwoéch intelektow
zbiorowych, tj. komunizmu i feudalizmu. (Niezwykle interesujace wyniki daje analiza okolicznosci 1
nastepstw $mierci przez moralne uduszenie, takich jak rodzaj pamigci jaka $mier¢ ta pozostawia u
innych intelektow czy odruchy charakterystyczne dla stanu agonalnego oraz pordéwnanie tych
okoliczno$ci i nastgpstw do alegorycznych obrazéw roztaczanych przez rozne religie w odniesieniu do
losu grzesznikow.) Zgodnie z moim rozeznaniem, wiele dzisiejszych panstw - wilaczajac w to
szczegllnie bliska mojemu sercu Polske i Nowa Zelandig, réwniez wykazuje symptomy
charakterystyczne dla stanu poprzedzajacego uduszenie si¢ z powodu braku tego zyciodajnego fluidu.
Przyktadowo niektore z symptomow moralnego duszenia sig spoteczenstwa obejmuja: powtarzanie lub
myslenie przez coraz wigksza liczbe 0sob, ze "cokolwiek bym nie uczynit ciagle nie jestem w stanie
osiagna¢ zamierzonego celu chociaz zdaje si¢ on by¢ niemal w zasiggu mojej reki", narastajaca
rozbiezno$¢ pomigdzy tym, co ludzie oficjalnie twierdza, a tym, co faktycznie czynia, dominowanie
formy nad treécia, rzadzenie poprzez potegowanie zakazéw a nie ulatwien, galopujaca biurokracja,
narastajaca frustracja dotykajaca praktycznie kazdego, wyludnianie si¢ chodnikéw w duzych miastach,
potegujacy si¢ wampiryzm (opisany ponizej) indywidualnych oséb oraz calych instytucji oraz wiele
wigcej - patrz podrozdziaty JB6.3 i JE6.

Istnieje tez catkowicie realna mozliwo$¢, ze "magiczne" sposoby plemiennej egzekucji, takie jak
przyktadowo necelowywanie kos$cia ("pointing the bone") czy zaspiewywanie ("singing out")
stosowane zamiast wyrokow $mierci przez niektorych australijskich Aborygendéw, moga technicznie
sprowadza¢ si¢ do redukowania u skazanych catego posiadanego przez nich zasobu energii moralne;.
Uwazam tez, ze wigkszo$¢ ludzkich zachowan socjalnych jest silnie uwarunkowana $rednim zasobem
energii moralnej w danym spoleczenstwie. Przyktadowo wierzg, ze istnieje liniowa/proporcjonalna
zalezno$¢ pomigdzy zasobem energii moralnej oraz przyrostem naturalnym - tj. ludzie pozbawieni
energii moralnej przestaja si¢ rozmnazac, a takze energia moralna i sktonnosciami do depresji - tj. jedna
z oznak zmniejszania si¢ czyjego$ zasobu energii moralnej jest popadanie w narastajaca depresj¢. Musi
tez istnie¢ odwrotnie proporcjonalna zalezno$¢ pomig¢dzy zasobem energii moralnej i poziomem
przestgpczosci - tj. ludzie pozbawieni tej energii traca poczucie prawosci a takze staja si¢ zdesperowani
1 popeniaja przestgpstwa. Nie jest tez wykluczone, Ze to wtasnie niski poziom tego zyciodajnego fluidu
jest prawdziwym powodem stojacym za niektorymi stanami zdrowotnymi, przyktadowo rakiem czy
atakiem serca - patrz tez koniec podrozdziatu JB6.3. Grzechy totaliztyczne dostownie wigc zabijaja 1 to
niemal natychmiast, ciagle podczas tego zycia, za$ ich nastgpstwa wcale nie odczekuja az umrzemy.

PrzywykliSmy dotychczas, ze filozofia reprezentuje co$, co shuzy do prowadzenia dysput,
natomiast w sprawach zycia i $mierci nalezy raczej zwracaé si¢ do lekarzy. Czas aby teraz zmieni¢ ten
poglad - jak to ujawniono powyzej i dodatkowo wyjasniono w podrozdziale JB6.3, totalizm wnosi
bowiem w sobie wiedzg i praktyczne wskazowki, ktore wielu ludziom dostownie moga uratowac zycie.
Aby ujawni¢ tutaj jeszcze jeden przyklad dziedziny w ktorej totalizm moze spetnié takie ratujace zycie
funkcje, to sa nia samobdjstwa (np. nastolatkéw). Z zaprezentowanych w niniejszym rozdziale
rozwazan zdaje si¢ wylania¢ teza, ze "popelnienie samobdjstwa jest jedna z manifestacji Smierci
przez moralne zaduszenie, czyli reakcja czyjego$ intelektu jesli jego zasob energii moralnej
spadnie do wartoS$ci bliskiej zera". Tez¢ ta zdaja si¢ podpiera¢ statystyki, ktore stwierdzaja, ze
najwigcej samobojstw popelnianych jest przez osoby, ktére nie generuja wilasnej energii moralnej, np.
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przez nastolatkdéw, ktorych zasob wywodzacy sig z naturalnego dobrego uczynku (tj. faktu urodzenia
si¢) ulegt juz wyczerpaniu, za$ nie nauczyli si¢ jeszcze generowania dobrych uczynkéw, czy przez
emerytéw, bezrobotnych, itp.

Kiedy juz mowa o zasobie energii moralnej w funkcji zyciodajnego fluidu, wspomniec¢
koniecznie nalezy o moralnym wampiryZmie. Podobnie jak legendarne wampiry wysysaty krew ze
swoich ofiar aby podtrzyma¢ wilasng moc i zycie, moralni wampirzy wysysaja z innych ich zasob
energii moralnej 1 zuzywaja go dla kompensowania skutkow wlasnej bezczynnosci i totaliztycznego
grzeszenia. Istnieja dwa rodzaje wampiryzmu, uczuciowy i dzialaniowy. Uczuciowy wampiryzm
popelniany jest na poziomie uczué. Polega on na bezposrednim potaczeniu przeciw-organu wspotczucia
w ofiarze, z podobnym organem u wampira. To bezpos$rednie potaczenie pozwala aby energia moralna
przepompowywana byla bezposrednio z przeciw-ciata ofiary do przeciw-ciata wampira. Warunkiem
jednak aby energia poplyngla, jest ze wampir musi wzbudzi¢ silne uczucia wspdlczucia u swojej ofiary.
Dlatego, aby wzbudzi¢ takie uczucia, wampiry uczuciowe zawsze uzywaja wybiegu pozowania na
ofiary okrutnego losu, opowiadajac swoim ofiarom wszystko na temat tragizmu sytuacji w jaka
aktualnie zostali wprowadzeni. Aby uczyni¢ swoja ofiarg¢ nawet bardziej wspotczujaca, zwykle daja tez
do zrozumienia, ze tak naprawdeg to cierpia oni z winy tejze ofiary, poniewaz ofiara w jaki$ sposob
znaczaco dotozyta si¢ do tragizmu ich potozenia. Jest to ogromnie szatanski sposdb wampirowania,
poniewaz powoduje on wysysanie czyjej$ energii zwow, poczas gdy nie istnieja zadne widoczne oznaki
eksploatacji. (Czasami mozemy odnotowa¢ na sobie ta szatanska forme¢ wampiryzmu, kiedy nawet
krotki okres czasu spedzony z jaka$ narzekajaca 1 skarzaca si¢ osoba, czyni nas bardzo
nieszczesliwymi, wykonczonymi i emocjonalnie zniszczonymi.) Mistrzami we wszelkich formach
wampiryzmu, wilaczajac w to takze wampiryzm uczuciowy, sa szatanscy pasozyci opisywani w
podrozdziale A3. Cala swoja energi¢ moralna uzupetniaja oni wylacznie poprzez wampirowanie na
ludziach. Nawet krotka dyskusja, lub wymiana emaili, z takim szatanskim pasozytem, moze catkowicie
pozbawi¢ nas energii - co bardzo wyraznie odczuli na sobie uczestnicy trzeciej listy dyskusyjnej
totalizmu, opisywanej w podrozdziale A4. Mechanizm, jaki wyjasnia jak dokladnie nastgpuje ow
przeplyw energii zwow od ofiary do wampira, wyjasniony zostal w podrozdziale 15.5. Odmiana
wampiryzmu uczuciowego moze tez by¢ popetniana za posrednictwem psychokinezy lub czarnej magii
(patrz podrozdziat 15.7). Dzialaniowy wampiryzm moralny jest produktem ubocznym kazdej sytuacji,
kiedy popelniane sa grzechy eksploatacji 1 po§wigcenia (tj. wampir popetnia grzech eksploatacji, jego
ofiara za§ grzech poswigcenia). Czgsto bezproduktywni nastolatkowie popeiniaja go na swoich
rodzicach, emerytowani rodzice na swoich dzieciach, niektére zony na mezach, czg§¢ mezoéw na
zonach, szefowie na podwladnych, pracodawcy na zatrudnionych, jedne panstwa na innych, itp. Daje
si¢ odnotowac, ze to spolecznie bardzo szkodliwe zjawisko w ostatnich latach stopniowo nawet si¢
nasila oraz ze dla zwolna zaduszajacych si¢ spoteczenstw wampiryzm coraz czgsciej zaczyna byc
zrédtem zyciodajnego fluidu. Niestety nie oddala on wcale od naszej cywilizacji perpektywy
catkowitego moralnego zaduszenia, bowiem przepompowywujac zasoéb energii moralnej od jednej
osoby do drugiej, czy z jednego kraju do drugiego, niestety nie powoduje on generowania nowych
zapasow tego zyciodajnego fluidu.

Warto tutaj tez przypomnie¢, ze zwow jest jednym z rodzajow energii. Stad najprawdopodobnie;j
na bardziej zaawansowanym poziomie rozwoju opracujemy urzadzenia techniczne, jakie umozliwia
przerzucanie energii zwow od jednej osoby do drugiej, podobnie jak dzisiaj mozliwe jest przerzucanie
energii elektrycznej z jednego akumulatora do drugiego. Urzadzenia takie umozliwia wigc
dokonywanie bardziej zaawansowanej formy moralnego wampiryzmu, w ktérej zamiast zmuszaé
niewolnika o wigkszym zasobie energii moralnej do dokonania czego$ dla jego pana, pan ten po prostu
przeniesie energi¢ moralng z niewolnika na siebie 1 potem sam zrealizuje to na czym mu zalezy. Owa
wyzsza forma wampiryzmu umozliwiataby wige, ze cywilizacje bardziej zaawansowane dostownie
doityby podlegte im cywilizacje jak my obecnie doimy krowy. Tyle, ze zamiast mleka, wydojeniu
ulegatby zasob energii moralnej. Istnieje juz pewnos$¢, ze obok innych form eksploatacji, takie
pozyskiwanie energii moralnej zwanej tu tez zasobem wolnej woli, jest jednym z istotnych celow
dziatania cywilizacji, jakie w podrozdziale A3 nazywane sa "szatanskimi pasozytami". Urzadzenie za
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posrednictwem jakiego takie "pozyskiwanie" energii moralnej zapewne si¢ odbywa, opisane jest m.in.
w traktacie [3B] pod nazwa "komora zimna", jako ze najpierw zamraza ono ofiarg, zanim odsysa jej
energic Zzwow.

Nalezy tez doda¢, ze zwow jest energia moralna unikalna dla intelektow (np. ludzi) 1 nie
wystepuje w takiej samej formie u zwierzat. Zwierzgta wprawdzie posiadaja jej odpowiednik, jednak
przyjmuje on znacznie prymitywniejsza form¢ niz u ludzi. Stad poza kilkoma szczegdlnymi
przypadkami (np. konia) zwierzecy zaséb wolnej woli nie bedzie si¢ nadawal do wampirowania przez
istoty rozumne. Posiada to szczegdlne znaczenie w przypadku uczuciowego lub technicznego
wampiryzmu, bowiem wampiryzm taki nie moze by¢ dokonywany na zwierzgtach. Dlatego tez
cywilizacje, jakie wejda na droge instytucjonalnego pasozytnictwa opisanego w podrozdziatach JBS i
A3, zmuszone beda do wampirowania na innych cywilizacjach, jako ze nie beda w stanie dokonywac
tego na zwierzetach.

Podobnie jak to ma miejsce z pojeciem totaliztycznych dobrych uczynkéw, takze i pojgcie
totaliztycznych grzechow bazuje na zalozeniu upraszczajacym. Jednak zatozenie uzyte dla pojgcia
grzechow stwierdza, ze zyjemy w "$wiecie bez woli", w ktérym strona przeciwna zawsze ochoczo
akceptuje cokolwiek grzesznicy jej zaserwuja. Oczywiscie, w rzeczywistosci, wcale tak by¢ nie musi,
jako ze strona przeciwstawna takze ma wolna wolg 1 wcale nie musi pasywnie akceptowaé grzechow
kogo$ innego. Totalizm wszakze uczy nas aby ich nie akceptowaé, a aby transformowaé je na
totaliztyczne dobre uczynki (jak wyjasnione to zostalo w podrodziale JAS.5, sam totalizm wszakze
powstal tylko poniewaz totaliztyczny grzech nie zostal pasywnie zaakceptowany, a zostal
przetransformowany na totaliztyczny dobry uczynek). Jednakze, powinno zosta¢ odnotowane, ze
przeciwstawnie niz si¢ to ma z zalozeniem przyjetym dla totaliztycznych dobrych uczynkow,
zalozenie upraszczajace przyjete dla totaliztycznych grzechow wecale nie zmniejsza uzytecznoS$ci
ich pojecia, ani nie pomniejsza moralnych efektéw wypracowanych przez zastosowanie tego
pojecia. (Wszakze pojgcie grzechu totalizm stosuje tylko aby unikaé¢ popetniania w zyciu
totaliztycznych grzechéw. Jesli wigc czyjas zamierzona dziatalno$¢ po odbierajacej stronie dopomaga
nam w tym unikaniu, tym jest to lepiej dla naszej moralno$ci.) Stad zaloZenie to ma jedynie taki efekt,
Ze samo pojgcie grzechu jest prostrze do zakwalifikowywania i tatwiejsze do wdrozenia, niz byloby
gdyby$my przyjmowali, ze wszystko ma miejsce w zlozonosci rzeczywistego §wiata.

JAS5.3. Podstawowe atrybuty totaliztycznych dobrych uczynkow i totaliztycznych grzechow

Jak to zostato juz wielokrotnie podkreslone w poprzednich podrozdziatach, totaliztyczne dobre
uczynki i totaliztyczne grzechy podlegaja dziataniu wszelkich praw odnoszacych si¢ do energii. Prawa
te powoduja, ze oba dyskutowane pojecia wypetniaja caty szereg Scistych regut i wspotzaleznosci. Z
kolei reguty te i wspolzaleznosci nadaja pojgciom totaliztycznych dobrych uczynkow i grzechow caty
szereg bardzo $cisle definiowalnych cech. Jednym za$§ z nastgpstw istnienia owych cech jest, ze pojecia
te moga zosta¢ uzyte do formalnego dowodzenia i do formalnej analizy logicznej (doskonaty przyktad
takiego teoretycznego dowodzenia i analiz, jakim pojgcia te moga stuzy¢, zawarty jest w podrozdziale
JC11.1). Czyli fakt ich istnienia, a takze ich znajomo$¢, posiadaja nie tylko znaczenie praktyczne, ale
takze 1 duze znaczenie naukowe oraz formalne. Z tych powodow atrybuty totaliztycznych dobrych
uczynkow i grzechow beda doktadniej omowione w niniejszym podrozdziale.

Atrybuty totaliztycznych dobrych uczynkow i1 grzechow daja si¢ podzieli¢ na dwie odmienne
grupy: kategoryzujace i opisowe. Atrybuty kategoryzujace to te, ktore pozwalaja na zdecydowane
odréznianie dobrych uczynkéw od grzechow. Dlatego kazdy z tych atrybutow spelniany jest jedynie
przez jedna z tych dwoéch kategorii (np. przez grzechy), za§ nie spetniany jest przez kategorig
przeciwstawna (np. przez dobre uczynki). Z kolei atrybuty opisowe to te, ktore wyjasniaja nastgpstwa
dobrych uczynkow i grzechow.

Ponizej zestawiam najwazniejsze z owych atrybutow totaliztycznych dobrych uczynkow i
grzechow. Oto one:
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A. Atrybuty kategoryzujace (pozwalaja one na tatwe kategoryzowanie, czyli na odrdznianie
totaliztycznych dobrych uczynkéw od totaliztycznych grzechow):

1Tak. Konstruktywne zapobiegnigcie popetnienia totaliztycznego grzechu, jest totaliztycznym
dobrym uczynkiem. (Np. dotaliztycznym dobrym uczynkiem jest zapobiegni¢cie dokonane poprzez
przetransformowanie tego grzechu na totaliztyczny dobry uczynek, albo zapobiegnigcie poprzez
naktonienie grzesznika aby przetransformowal dane dzialanie na totaliztyczny dobry uczynek i
zaniechal poczatkowego zamiaru popelnienia totaliztycznego grzechu).

2Tak. Kazda pozytywna odwrotno$¢ dziatania, ktére stanowilo totaliztyczny grzech, staje si¢
totaliztycznym dobrym uczynkiem. (Np. jesli nie zabranie ze soba parasola, kiedy wybieramy si¢ na
specer - a wilasnie zaczyna padaé, jest totaliztycznym grzechem typu samoniszczenie, wowczas
zardwno zabranie tego parasola jest totaliztycznym dobrym uczynkiem typu samoudoskonalanie. Jest
nim takze powstrzymanie si¢ z wyj$ciem na spacer az do czasu kiedy przestanie pada¢.) Dlatego, kiedy
konfrontowani jeste§my z zamiarem popetnienia jakiego$ totaliztycznego grzechu, powinnismy zawsze
stara¢ si¢ go najpierw odwrdci¢ na totaliztyczny dobry uczynek, a dopiero potem go zrealizowac.

3Tak. Zaakceptowanie efektow czyjego$ totaliztycznego dobrego uczynku jest totaliztycznym
dobrym uczynkiem.

1Nie. Aktywne zapobiegnigcie popelnienia totaliztycznego dobrego uczynku, jest
totaliztycznym grzechem. (Istnieje empiryczna metoda dziatania nazywana "metoda Slepego
Samuraja", jaka odnosi si¢ do dziatalnosci na Ziemi tzw. "szatanskich pasozytow", opisywanych m.in.
w podrozdziale JD9 - i dlatego jaka bardziej dokladnie opisana jest w monografii [1/3]. Metoda ta
stwierdza, ze "jesli jesteS pewien, ze wykonujesz totaliztyczne dobre uczynki, za$ kto$ intensywnie
stara si¢ ci¢ powstrzymac przed ich zrealizowaniem, woéwczas to oznacza, ze twoj totaliztyczny dobry
uczynek jest szczegolnie istotny dla naszej cywilizacji; dlatego tez im wigkszy nacisk jest wywierany
na ciebie aby$ zaprzestal owego dobrego uczynku, tym bardziej powiniene$ intensyfikowaé swoje
wysitki aby naprawdg go zrealizowac".)

2Nie. Wszelkie odwrotno$ci dzialania, ktére stanowi totaliztyczny dobry uczynek, beda
reprezentowaly soba totaliztyczne grzechy. (Np. jesli podjgcie przez nas obrony przed czyjas agresja,
jest totaliztycznym dobrym uczynkiem, wowczas zar6wno nasza niczym nie sprowokowana napa$¢ na
kogos$, bytaby totaliztycznym grzechem, jak i takim totaliztycznym grzechem byloby zaniechanie przez
nas podjgcia obrony, kiedy kto$ na nas napadnie.) Dlatego, kiedy konfrontowani jestesmy z czyims$
negatywnym naciskiem, lub z jaka$ negatywna sytuacja, jakie naklaniaja nas aby$my zrealizowali
odwrotno$¢ tego, o czym wiemy z cata pewnos$cia, ze reprezentuje to totaliztyczny dobry uczynek,
wowczas w zadnym wypadku nie powinni$my ulega¢ temu naciskowi czy sytuacji - i powinni§my albo
zrealizowaé nasz poczatkowo zamierzany dobry uczynek, albo nie realizowa¢ zadnego dziatania.

3Nie. Kazde pasywne akceptowanie popetnienia totaliztycznego grzechu oraz kazde
akceptowanie wynikow tego grzechu, takze reprezentuje soba totaliztyczny grzech.

B. Atrybuty opisowe (wyjasniaja one nastgpstwa dobrych uczynkéw i1 grzechow):

B1. Kazde ludzkie dziatanie, nawet to najbardziej banalne, w rzeczywistej sytuacji zywiowej
zawsze wywoluje zmiang czyjego$ zasobu energii moralnej. Dla przykladu, dziatanie to moze
przebiega¢ pod gore, lub w dot pola moralnego, a stad zmienia¢ poziom potencjalnej energii. Na zasoéb
energii moralnej wplywa rowniez kazde ponadprogowe uczucie, nastawienie, motywacja, mysl, czy
wypowiedz, ktore zdotaty spowodowac jakakolwiek zmiang dziatania albo u nas samych, albo tez u
kogo$ innego. Stad wszystkie ludzkie dziatania (a takze wszystkie owe uczucia, stany mentalne i
wypowiedzi), jakie maja miejsce w jednoznacznym uktadzie okolicznosci, zakwalifikowane moga
zosta¢ albo do jednego z totaliztycznych grzechow, albo tez do jednego z totaliztycznych dobrych
uczynkow.

B2. Zaleznie od okoliczno$ci w jakich nastgpuje jej zrealizowanie, ta sama ludzka dziatalno$¢ w
jednym ukladzie owych okoliczno$ci moze by¢ zakwalifikowana jako totaliztyczny dobry uczynek, w
innym za$§ - jako totaliztyczny grzech. Dlatego, dla kazdej ludzkiej dziatalno$ci, proces
zakwalifikowywania jej do grupy totaliztycznych dobrych uczynkow, lub do grupy totaliztycznych
grzechow, musi by¢ dokonywany na podstawie pelnego zrozumienia wszystkich okoliczno$ci w jakich
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ma ona miejsce (t.j. aktualnej konfiguracji pola moralnego w jakim dziatalnos¢ ta jest realizowana).
Jednak nawet wowczas, dla niektorych szczegolnie waznych dzialan, z uwagi na mozliwo$¢ popelnienia
btedu w ocenie tych okolicznos$ci, (np. moga istnie¢ jakie$ ukryte okolicznosci odnoszace si¢ do dane;j
dziatalnosci, o jakich nie mamy pojecia), totalizm rekomenduje aby$my dodatkowo sprawdzili moralna
wymowg tych dzialan na podstawie kilku innych wskaznikow moralnej poprawnosci, szczegolnie za$
karmy (czyli Prawa Bumerangu).

B3. Prawa moralne maja wpisane w siebie systemy automatycznego nagradzania za
dokonywanie totaliztycznych dobrych uczynkéw, oraz karania za popelnianie totaliztycznych
grzechow. Dlatego kazde dokonanie jakiego$ totaliztycznego dobrego uczynku, jest zawsze
automatycznie nagradzane i1 to az na kilka sposobow naraz. Z kolei kazde popelienie jakiego$
totaliztycznego grzechu jest zawsze automatycznie karane i to rOwnoczesnie az na kilka odmiennych
sposobow.

B4. Totaliztyczny dobry uczynek, a takze totaliztyczny grzech, moze wywieraé swoj wptyw na
poziom energii moralnej u dwoch przeciwstawnych stron, lub u dwéch przeciwstawnych kategorii
ludzi, tj. dawcow 1 odbiorcow, grzesznikow i ich ofiar, itp. W rzeczywistym $wiecie odbierajaca strona,
zawsze posiada tez wolna wolg, aby odrzuci¢ dany dobry uczynek, lub dany grzech, jaki zostaje jej
zaserwowany, a takze wolna wole aby przetransformowaé go na jego przeciwienstwo (tj. np.
przetransformowania naszych dobrych uczynkoéw na ich grzechy, lub naszych grzechow na ich dobre
uczynki). Dlatego, ta przeciwna/odbierajaca strona zawsze wprowadza do naszych rozwazan nieznana
wielko$¢, jakiej zachowania nie jesteSmy w stanie przewidzie¢. Stad aby ciagle by¢ w stanie
dokonywac¢ naszych zakwalifikowan, na przekor istnienia owej nieprzewidywalnej wielkos$ci, zmuszeni
jestesmy aby do konceptu totaliztycznych dobrych uczynkéw wprowadzi¢ zalozenie upraszczajace, ze
"zyjemy w doskonatym $§wiecie", podczas gdy do konceptu totaliztycznych grzechéw wprowadzié
zalozenie upraszczajace, ze "zyjemy w Swiecie bez woli". Te zatozenia oraz biedy w
zakwalifikowywaniu jakie one soba potencjalnie wnosza, powoduja, ze powinni§my ogranicza¢ oba te
pojecia tylko do kategoryzowania matych codziennych obowiazkéw jakie nie przenosza w sobie zbyt
wiele energii moralne;j.

BS’. Dostgp do poszukiwanych aspektow zycia (wolno$ci, jakosci, szczesliwosci,
samospeinienia, dlugowieczno$ci) optacony musi zosta¢ zasobem energii zwow, jaka zakumulowali$my
w naszych przeciw-ciatach. Im wigc wigkszy czyj$ zasob tej energii, tym lepsze, bardziej spetnione,
szczesliwsze 1 dtuzsze jego/jej naturalne zycie. Stad im wigcej totaliztycznych dobrych uczynkow
zdotali$my wypeti¢ w naszym zyciu, a jednoczesnie im mniej totaliztycznych grzechow popehilismy,
tym wigkszy nasz dostgp do owych wysoce poszukiwanych aspektow zycia.

B6. Wszelkie dziatania, jakie w "doskonatym S$wiecie" albo zwigkszalyby energi¢ zwow u
wszystkich ludzi dotknigtych efektami tych dziatan, albo tez przeciwdzialyby utracie tej energii,
nazywane sa "totaliztycznymi dobrymi uczynkami". Zwigkszanie to ciagle ma miejsce (i na obecnym
etapie jest najbardziej rekomendowane przez totalizm, jako Zze nie powoduje ono negatywnych
odpowiedzi telepatycznych) nawet jesli dzialamy anonimowo, znaczy jesli wcale nie znamy o0sob, w
stosunku do ktérych popelniamy owe dobre uczynki lub nigdy nie spotkamy ich ponownie.

B7. W realizowaniu totaliztycznych dobrych uczynkow nie powinno si¢ respektowac hierarchii,
kolejnosci, itp. (w rodzaju: ty jestes moim przelozonym, wigc ty powiniene$ przewodzi¢ 1 zrealizowac
je jako pierwszy). Wybor dokonywania lub ignorowania tych dobrych uczynkéw zalezy bowiem od
wolnej woli 1 osadu moralnego kazdej indywidualnej osoby i dlatego ktokolwiek pierwszy dostrzega
potrzebe lub mozliwo$¢ zrealizowania totaliztycznego dobrego uczynku i poczuwa si¢ do jego
dokonania, powinien wykorzysta¢ okolicznos¢ bez ogladania si¢ co inni ludzie czynia.

B8. Jesli dana sytuacja formuje dylemat moralny, poniewaz zawiera w sobie sktadniki, jakie
kwalifikuja ja rownoczesnie do obu kategorii, tj. do totaliztycznych dobrych uczynkéw jak i
totaliztycznych grzechéw, wowczas osoba ktora usiluje rozwiazac ta sytuacje, powinna albo roztozy¢ ja
na elementarne kwestie moralne, a pdzniej rozwiazaé kazda z tych kwestii odrgbnie, albo tez ztozy¢ ja
razem z jaka$ inna sytuacja, formujac w ten sposob wigksza jakos¢, ktora pdzniej rozwiazywana jest
jako jedna cato$¢ (po szczegodty patrz podrozdzial JA4.5).



JA-79

B9. Wszystkie dziatania, ktore "w $wiecie bez woli", zredukowatyby energi¢ zwow w
jakimkolwiek intelekcie, nazywane sa "totaliztycznymi grzechami". Popelnianie totaliztycznych
grzechow, w dalekosi¢znym efekcie zawsze upuszcza energi¢ zwow z grzesznika, niezaleznie od tego
jakiego rodzaju jest dany grzech (jesli nie bezposrednio, wowczas w wyniku zadziatania Prawa
Bumerangu). Upuszczenie energii zwow ciagle ma miejsce nawet jesli nie znamy ludzi, ktorych nasze
totaliztyczne grzechy dotkna. Dlatego totalizm zakazuje popetniania totaliztycznych grzechdéw, nawet
jesli popelniane one sa catkowicie anonimowo.

B10. Kazdy intelekt, ktory pozwolit aby w rezultacie popetniania wielu totaliztycznych
grzechow, ilos¢ energii moralnej zwow jaka uplywa z jego przeciw-ciata wydatnie przewyzszata ilo§¢
energii zwow jaka gromadzona jest w jego przeciw-ciele w rezultacie dokonywania dzialan
"moralnych", nieuchronnie przybliza si¢ do $mierci w bardzo dramatycznych okolicznosciach,
poniewaz stanie si¢ wkrotce ofiara moralnego "zaduszenia" swego przeciw-ciala. Zaduszenie to nastapi,
kiedy poziom jego energii moralnej zgromadzonej w przeciw-ciele, osiagnie warto$¢ zerowa.

Jesli kto$ jest w stanie efektywnie zastosowaé powyzsze cechy i1 zasady w swoim zyciu
codziennym, woéwczas ogromna wigkszo$¢ krotkich sytuacji zyciowych powinna by¢ mozliwa do
rozwigzania wylacznie z ich uzyciem. Jedynie rzadko spotykane bardzo wazne sytuacje, jakie
konfrontujemy tylko od czasu do czasu, wymagalo bedzie aby po ich wstgpnym zakwalifikowaniu z
uzyciem poje¢ dobrego uczynku i grzechu, weryfikowane takze bylo poprzez ich dodatkowe
sprawdzenie jakimi$§ innymi kryteriami totalizmu, np. innymi wskaznikami moralnej poprawnosci,
innymi prawami moralnymi, czy metodami obliczeniowymi mechaniki totaliztyczne;.

JAS5.4. Kategoryzuj lub kwalifikuj kazda codzienna czynno$é

Kiedy procedura "wypetniaj prawa moralne aby czyni¢ wszystko w sposob moralny" byta
dyskutowana w podrozdziale JA2.1, najrézniejsze metody 1 narzedzia totalizmu byly tam
wzmiankowane. Owe metody 1 narzgdzia pozwalaja totaliZcie, aby wypetnial prawa moralne poprzez
wybieranie zawsze "moralnego" sposobu dokonywania wszystkiego co zamierza. Jedna z takich metod,
albo narzegdzi, jest "kategoryzowanie" (czasami nazywane takze "zakwalifikowywaniem"), doktadniej
opisywane w niniejszym podrozdziale.

W tej monografii, nazwa "kategoryzowanie" nadana zostala uzywanej przez totalizm prostej
metodzie przyporzadkowania etykietki. Etykietka ta zawsze musi by¢ odpowiednikiem albo
okreslenia "moralne" albo tez okreslenia "niemoralne". Przyktadowo, etykietka ta moze brzmie¢ "dobry
uczynek" lub "grzech", lub wskazywac¢ "w gére pola moralnego" lub "w dot pola moralnego". Etykietke
ta przypina si¢ do okreslonego dziatania, obowiazku, lub zamiaru, jaki odbywa si¢ w ukladzie
rzeczywistych okolicznosci zyciowych. Jej przypigcie pozwala aby potem dato si¢ zadecydowywac, co
zgodnie z totalizmem powinni$my uczyni¢ z tym dzialaniem, obowiazkiem, czy zamiarem (tj. czy
powinnismy je zrealizowa¢ natychmiast, czy tez najpierw przetransformowac na inne a dopoiero potem
zrealizowa¢ to inne). Metoda ta jest bardzo podobna do zakwalifikowywania naszych dziatan,
stosowanego przez religie. W totalizmie jest ona jednak znacznie dokladniejsza i znacznie bardziej
$cista niz w swoim religijnym wydaniu. Z uwagi na swoja prostotg, stosowana ona moze by¢ przez
ludzi, ktérzy nie maja treningu intelektualnego, lub nie maja warunkow dla dhugiego deliberowania.
Dlatego dostarcza ona porgcznego i efektywnego narzedzia totalizmu na codzienny uzytek, kiedy to
chcemy dziata¢ moralnie, jednak nie mamy wymaganej wiedzy, mozliwosci czy czasu, aby sprawdzic,
czy dziatanie to stoi w zgodzie z wszystkimi prawami moralnymi.

Kategoryzowania mozemy dokonywaé, uzywajac w nim dowolnego wskaznika moralnej
poprawnosci. Dlatego dziatania jakie opisywane sa w podrozdziatach JA3.2, JA4.3, JA7.3, JA8 1 JA9 sa
po prostu odmiennymi sposobami kategoryzowania, jakie w kazdym z tamtych przypadkéw uzywatly
odmiennego wskaznika moralnej poprawnosci. W przypadku uzywania pojgcia totaliztycznego dobrego
uczynku lub totaliztycznego grzechu, jako wskaznika moralnej poprawnosci, katogoryzowanie okresla,
czy dane nasze dziatanie, jest wilasnie takim dobrym uczynkiem, czy tez grzechem. Dlatego
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kategoryzowanie uzywajace tych poje¢, etykietke "moralne" przyporzadkowuje wszystkim tym
dziataniom, ktore okaza si¢ "totaliztycznymi dobrymi uczynkami". Z kolei etykietk¢ "niemoralne"
przyporzadkowuje ono tym dziataniom, ktore okaza si¢ "totaliztycznymi grzechami".

Opisywana tutaj odmiana kategoryzowania, oparta na pojeciach totaliztycznego dobrego
uczynku lub grzechu, posiada nieco odmienny obszar zastosowan, niz podobne procedury opisywane w
innych podrozdziatach. Zwykle uzywa si¢ jej dla szybkiego zakwalifikowywania codziennych
czynnosci i obowiazkow. Przyktadowo, jest ona dosy¢ uzyteczna w kwalifikowaniu sytuacji moralnych,
dla ktorych kierunek naszego ruchu w polu moralnym nie daje jasnej odpowiedzi, lub wymaga zbyt
wiele czasu, lub po prostu wydaje si¢ zbyt trudny do wyznaczenia. Uzyjemy jej wigc, kiedy musimy
podja¢ szybka decyzjg, za$ nie mamy wymaganej kondycji czy energii umystowej, albo nie mamy
czasu aby zrealizowal cala procedurg¢ sprawdzenia czy dane dzialanie biegnie zgodnie z, czy
przeciwnie do, linii najmniejszego oporu. Lub, kiedy dany problem jest sformutowany tak, ze nie
jestesmy ~w  stanie  stwierdzi¢, co  wlasciwie byloby podazaniem  wzdhuiz  linii
najmniejszego/najwigkszego oporu. Lub, kiedy wykonywany przez nas obowiazek jest tak
wieloznaczny, ze nie wiemy czy biegnie on pod gore, czy w dot pola moralnego. Dla wszystkich takich
przypadkéw, co do ktorych mamy watpliwosci, lub nie potrafimy ich rozwiazaé w inny sposob,
totalizm dostarcza tutaj jeszcze jednego narzedzia do wyboru moralnego kierunku dziatania, jakie
wlasnie nazywane jest tutaj "kategoryzowaniem" lub "zakwalifikowywaniem".

Jesli etykieta przyporzadkowana danemu zamiarowi lub obowiazkowi, w rezultacie
opisywanego tutaj kwalifikowania/kategoryzowania zabrzmi "dobry uczynek", wowczas zgodnie z
totalizmem powinni§my zamiar ten natychmiast zrealizowac. Jesli jednak przyporzadkowana etykietka
zabrzmi "grzech", wowczas powinni§my wstrzymac si¢ przezd zrealizowaniem danego zamiaru lub
obowiazku, a zamiast niego powinniSmy postara¢ si¢ wdrozy¢ jego taliztyczna odwrotnos¢ (tj. tak
powinniSmy go przetransformowaé, aby zamiast bycia "grzechem" stal si¢ "dobrym uczynkiem", a
dopiero potem go zrealizowac jako dobry uczynek).

Kategoryzowanie zawsze daje si¢ dokonywa¢ na dwa odmienne sposoby, jakie mozna nazwac
"definicyjnym" Iub "atrybutowym". W kwalifikowaniu definicyjnym generalnie rzecz biorac
sprawdzamy, czy dane nasze dziatanie wypelnia definicje¢ dobrego uczynku, czy tez definicjg¢ grzechu.
Z kolei w kategoryzowaniu atrybutowym, sprawdzamy czy nosi ono atrybuty dobrego uczynku, czy
tez atrybuty grzechu. Jako pierwszy przyktad rozwaz kategoryzowalnie "zamiaru przyjecia zamowinia
sasiada na zarobkowe skopanie jego ogrodka" (inne przyktady beda podane w dalszej czgsci tego
podrozdziatu). Gdyby$my zamiar ten kategoryzowali definicyjnie, wowczas bySmy sprawdzali, czy
owo skopanie przysporzy wszystkim energii zwow, czy tez upusci im owa energi¢. GdybySmy za$
kategoryzowali je atrybutowo, wowczas bysSmy sprawdzali (a) czy nie podjecie (zapobiegnigcie) tego
kopania bedzie dobrym uczynkiem czy tez grzechem; (b) czy jego odwrotnosci beda dobrymi
uczynkami czy grzechami, oraz (c) czy przyjgcie jego owocoOw bedzie dobrymi uczynkami czy tez
grzechami - patrz atrybuty kategoryzujace z podrozdziatu JAS.3.

Aby praktycznie urzeczywistni¢ kategoryzacj¢/kwalifikowanie definicyjne, dla jakiego$
naszego zamiaru lub obowiazku, najlatwiej zada¢ sobie nastgpujace pytanie (nr. 1):

"Czy ten zamiar lub obowiazej reprezentuje totaliztyczny dobry uczynek?"

Niestety, aby szybko i poprawnie odpowiedzie¢ sobie na to pytanie, koniecznym jest pamigtanie i
przypomnienie sobie wszystkiego, co na temat definicji dobrego uczynku wyjasnione zostalo w
podrozdziale JAS.1. Nie wolno nam przy tym pomyli¢ definicji "totaliztycznego dobrego uczynku" z
definicja "religijnego dobrego uczynku", bowiem nie wszystkie "totaliztyczne dobre uczynki" sa
réwniez "religijnymi dobrymi uczynkami" (i wice wersa). (Dla przykladu, w totalizmie spora czg$¢
stosunkow seksualnych odbywanych poza ramami §lubu koscielnego kwalifikowana bytaby jako "dobre
uczynki", podczas gdy religie wszystkie takie stosunki kwalifikowalyby jako "grzechy".)

W przypadku wiec, kiedy nie posiadamy checi lub czasu aby doktadnie sobie przypomnie¢
definicje totaliztycznego dobrego uczynku, znacznie tatwiej jest zadaé prostrze do odpowiedzenia
pytanie zastgpcze, jakie posiada ten sam efekt co pytanie (nr. 1). Owo pytanie zastgpcze (nr. 2)
przyjmuje postac:
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"Czy zrealizowanie tego zamiaru lub obowigzku albo bezposrednio zwigkszy ilo$¢ energii
zwow u obu zainteresowanych stron, mianowicie u mnie - jak rowniez u kazdej innej osoby ktora
zostanie dotknig¢ta jego wynikami, albo tez uniemozliwi tej energii opadnig¢cie w dol?"

Jesli odpowiedz na ktérekolwiek z obu powyzszych pytan (nr. 1, lub nr. 2) jest definitywnym
TAK, wowczas mozemy podja¢ natychmiastowa realizacj¢ tego zamiaru lub obowiazku. Jesli jednak
odpowiedz jest definitywne NIE, lub jesli nie jesteSmy pewni jaka jest owa odpowiedz, wowczas nie
powinni$my wdraza¢ tego zamiaru lub obowiazku w jego istniejacej formie.

Przytoczmy teraz przyklad zastosowania metody kategoryzowania definicyjnego opisywanej w
tym podrozdziale. Aby wybra¢ na ten przyktad jaki$ przypadek, jaki bylby bardzo trudny do moralnego
zakwalifikowania bez uzycia pojecia totaliztycznego dobrego uczynku i grzechu, sprobujmy
kategoryzowa¢ zachowanie opisane znanym powiedzeniem "ten kto wie milczy, ten kto nie wie -
mowi". Je§li powiedzenie to analizowane jest bez udziatu narzedzi totalizmu, woéwczas okreslenie
moralnej kategorii do jakiej ono nalezy jest niemal niemozliwe. Jesli jednak zastosujemy do niego
metodg kategoryzowania opisywana w tym podrozdziale, wowczas okazuje si¢, ze z punktu widzenia
totalizmu zachowanie opisywane tym powiedzeniem reprezentuje bardzo zdecydowany grzech
totaliztyczny 1 dlatego w wigkszos$ci typowych okoliczno$ci NIE powinno by¢ wdrazane w naszym
zyciu codziennym. (Jednak, zgodnie z zaleceniami totalizmu opisywanymi w podrozdziatach JA4.1 i
JAS.5, wolno nam z powodzeniem wdraza¢ w naszym zyciu odwrotnosci tego powiedzenia. Takie
odwrotnos$ci stwierdzatyby, dla przyktadu, ze "ten kto wie mowi, ten kto nie wie - milczy".) Zobaczmy
teraz jak opisywana tutaj metoda kategoryzowania dziata. Aby to sprawdzi¢, zadajmy pytanie numer 2
opisywane poprzednio. Jak si¢ okazuje, obie czgsci analizowanego powiedzenia (a wigc obie roztozone
kwestie moralne zawarte w tym powiedzeniu - patrz podrozdziat JAS.5) praktycznie zmniejszaja ilo$¢
czyjej$ energii zwow. Pierwsza czg$¢ tego powiedzenia "ten kto wie milczy", upuszcza energi¢ zwow u
wszystkich ludzi jakich dotyczy: dla przykladu wiedza tego co wie nie moze zostaé uzyta i
upowszechniona, podczas gdy sluchacze nie powigkszaja swojej wiedzy ani znajomos$ci przedmiotu
oraz wiedza ta nie stuzy niczyjemu dobru. Takze i cz¢$¢ powiedzenia "kto nie wie - mowi" réwniez
upuszcza energi¢ zwow u wszystkich ludzi jakich ona dotyka, poniewaz dla osoby ktéora mowi
powoduje ona pomniejszenie jej reputacji oraz zdewaluowanie tematu o jakim osoba ta mowi, podczas
gdy dla sluchaczy, owa mowa wprowadza ich w btad, marnuje ich czas i uwagg, itp. Dlatego, z
totaliztycznego punktu widzenia, zachowanie opisane analizowanym tu powiedzeniem dowodzi jego
przynaleznos$ci do najcigzszej kategorii grzechow, mianowicie do kategorii "opresja". Dlatego zaden
totalizta nie powinien kiedykolwiek usitowaé wdrozenia takiego zachowania w swoim zyciu, jako ze
spowodowatoby ono jego zeslizgnigcie si¢ w dot pola moralnego.

Aby praktycznie urzeczywistni¢ kategoryzowanie atrybutowe, musimy sprawdzi¢, czy dany
nasz zamiar nosi atrybuty dobrego uczynku, jednoczes$nie jednak nie nosi on atrybutow totaliztycznego
grzechu. Ten rodzaj kategoryzowania jest ogromnie przydatny w przeprowadzaniu moralnego
dowodzenia, poniewaz pozwala on na bardzo $ciste rozwazenie nawet najbardzie abstrakcyjnych
sytuacji 1 na bardzo defintywne ich osadzanie - patrz przyktad z podrozdiatu JC11.1. W celu dokonania
tego kategoryzowania, musimy si¢ upewni¢, ze nasz zamiar odznacza si¢ nast¢pujacymi atrybutami
totaliztycznych dobrych uczynkow (patrz atrybuty kategoryzujace z podrozdziatu JAS.3):

(1DU) Aktywne zapobiegnigcie popelnienia totaliztycznego dobrego uczynku, jest
totaliztycznym grzechem.

(2DU) Wszelkie odwrotnosci dziatania, ktore stanowi totaliztyczny dobry uczynek, beda
reprezentowac soba totaliztyczne grzechy.

(3DU) Zaakceptowanie efektow/owocoéw czyjego$ totaliztycznego dobrego uczynku jest
totaliztycznym dobrym uczynkiem.

Jednoczesnie za§ musimy tez sprawdzi¢, ze ten sam nasz zamiar nie cechuje si¢ nastgpujacymi
atrybutami totaliztycznych grzechow (patrz podrozdziat JAS.3):

(1G) Konstruktywne zapobiegnigcie popelnienia totaliztycznego grzechu, jest totaliztycznym
dobrym uczynkiem.
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(2G) Kazda pozytywna odwrotno$¢ dziatania, ktore stanowito totaliztyczny grzech, staje sig
totaliztycznym dobrym uczynkiem.

(3G) Kazde pasywne akceptowanie popetnienia totaliztycznego grzechu oraz kazde
akceptowanie wynikow tego grzechu, takze reprezentuje soba totaliztyczny grzech.

Przyktadowo, jesli rozwazymy poprzednio kategoryzowane powiedzenie "ten kto wie milczy,
ten kto nie wie - mowi", to w wigkszosci typowych sytuacji zyciowych faktycznie wypeknia ono tylko
atrybuty (1G), (2G) i (3G). To wypetnianie mozna odnotowacé, $ledzac z punktu widzenia cech (1G),
(2G) 1 (3G), poprzednio przytoczone analizy tego powiedzenia. (Np. atrybut (1G) jest spekniony,
poniewaz jesli zapobiegnie si¢ milczeniu wiedzacych oraz paplaniu niewiedzacych, wszyscy na tym
tylko skorzystaja, czyli takie zapobiegnigcie jest dobrym uczynkiem.) Rownocze$nie za$ powiedzenie
to nie wypetnia atrybutéw (1DU), (2DU) i (3DU). Faktycznie wigc jego tres¢, w wigkszosci sytuacji
zyciowych reprezentuje totaliztyczny grzech, jaki powinien zosta¢ najpierw przetransformowany,
zanim zostanie zrealizowany.

Jeszcze bardziej ilustracyjny 1 wyczerpujacy przyklad kategoryzowania atrybutowego,
zaprezentowano w podrozdziale JC11.1.

JAS5.5. Metoda transformacji dzialaniowych totaliztycznych grzechow na totaliztyczne dobre
uczynki

Pojecia totaliztycznych dobrych uczynkéw 1 totaliztycznych grzechow, wyjasnione w
poprzednich podrozdziatach, sa bardzo uzyteczne i praktyczne, bowiem pozwalaja one nam szybko
kwalifikowa¢ ogromna liczb¢ obowiazkdéw i1 zamierzen z codziennego zycia. Aby zakwalifikowaé
jakikolwiek z takich obowiazkéw z uzyciem owych pojec, wystarczy aby za ich pomoca okresli¢ jak
obowiazek ten odnosi si¢ do definicji "moralny" (np. czy obowiazek ten reprezentuje totaliztyczny
dobry uczynek) i w ten sposob czy pozwala on urzeczywistni¢ procedurg postgpowania opisang w
podrozdziale JA2.1 pod nazwa "wypelniaj prawa moralne aby wszystko czyni¢ w spos6b moralny".
Poniewaz juz za pomoca swojej natury, pojecia te zakwalifikowaty dany obowiazek czy zamiar do
odpowiedniej kategorii "moralny" lub "niemoralny", zrealizowanie za ich posrednictwem owej
procedury z podrozdziatu JA2.1 moze zosta¢ uproszczone do wykonania jedynie trzech nastg¢pujacych
krokow:

Krok 3: Okreslenie czy dany obowiazek lub zamiar jest totaliztycznym dobrym uczynkiem.
Najlepiej dokona¢ tego za pomoca metody kategoryzowania lub zakwalifikowania, opisanej w
podrozdziale JAS.4. Jesli takie zakwalifikowanie poczatkowo jest z jakich§ powodow niemozliwe,
wowczas powinni§my najpierw dokona¢ rozkladania (czasami za$ polaczenia) danego obowiazku lub
zamiaru zgodnie z metoda opisana w podrozdziale JA4.5, w celu wykrycia jakie sa jego skladowe
kwestie moralne, za$ potem rozpatrywac¢ kazda z tych kwestii moralnych oddzielnie - tj. jako zupelnie
oddzielny zamiar lub obowiazek.

Krok 4: Jesli dana intencja lub obowiazek, faktycznie daje si¢ bez probleméw zakwalifikowac
jako totaliztyczny dobry uczynek (tj. jesli jest ona "moralna"), woéwczas wdrazamy ja natychmiast. W
przeciwnym wypadku,

Krok 6: Jesli dana intencja lub obowiazek okazuje si¢ stanowié totaliztyczny grzech (tj. jest
"niemoralna"), wowczas najpierw musimy ja przetransformowaé na totaliztyczny dobry uczynek,
postgpujac zgodnie z zasadami opisanymi w nastgpnej czesci tego podrozdzialu, a dopiero potem
wdrozy¢ totaliztyczna odwrotno$¢ owego zamierzonego poczatkowo grzechu.

Jak owa procedura wyjasnia, kiedykolwiek konfrontujemy w zyciu sytuacjg, ze przytapujemy
si¢ na zamiarze popelnienia totaliztycznego grzechu, wowczas totalizm nakazuje aby chwilowo
zawiesi¢ swoje dzialania, przetransformowac totaliztyczny grzech na totaliztyczny dobry uczynek,
a nastepnie wprowadzi¢ w zZycie oOw totaliztyczny dobry uczynek (zamiast poczatkowo
zamierzanego grzechu).
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Metoda transformacji totaliztycznego grzechu na totaliztyczny dobry uczynek jest prosta.
Sprowadza si¢ ona do praktycznego wykorzystania zasady, ze "wszystko co moralne, biegnie w gorg
pola moralnego i stad wymaga wlozenia intelektualnego wysitku w swoja realizacje¢" - jak to opisano w
podrozdziale JA4.1. Opiszmy teraz krok po kroku jak praktycznie zrealizowa¢ owa metode
transformacji. Oto ona:

A. (Opcjonalny krok - wykonywany tylko dla zlozonych sytuacji) Analizujemy dany
totaliztyczny grzech, starajac si¢ w nim zidentyfikowa¢ kazda oddzielna kwestie moralna jaka
powoduje, ze w poczatkowej chwili chcieliSmy zrealizowa¢ wiasnie jego lini¢ dziatania. Innymi
stowami, rozkladamy ten grzech, tak ze wiemy jakie sa jego skladowe kwestie moralne, z ktorych sie
on wylonit (w niektorych przypadkach mozemy réwniez polaczy¢ dany grzech z innymi podobnymi
grzechami, tak aby uformowaé wigksza jakos$¢ ktora potem moglibySmy podda¢ zamianie). Owo
rozktadanie dokonujemy zgodnie z zasadami opisanymi w podrozdziale JA4.5. Jako oddzielng kwesti¢
moralna powinnismy traktowa¢ kazdy oddzielny powdd dla jakiego dany grzech totaliztyczny
zamierzal by¢ urzeczywistniony (dla przyktadu kazda odrgbna korzy$¢ wyczekiwana przez kogos, albo
kazdy oddzielny rodzaj strachu kogos$/czegos przez kogos). Jako odrgbna kwesti¢ moralna powinni$my
takze traktowac kazdy odrgbny sposob na jaki dany grzech zamierzaliSmy urzeczywistnia¢ (np. poprzez
nieptacenie czego$s w sposob w jaki powinno to by¢ zaptacone, lub poprzez zabronienie komus$ czegos,
itp.). W co prostych przypadkach, caly grzech mozemy rozpatrywac jako pojedyncza kwesti¢ moralna.

B. Znajdujemy moralna odwrotno$¢ dla kazdej oddzielnej kwestii moralnej z jakiej sktada si¢
dany totaliztyczny grzech (w bardziej prostych przypadkach - znajdujemy odwrotnos¢ catego grzechu).
Warto odnotowaé, ze w oryginalnym grzechu kazda z tych kwestii moralnych zbiegata z dot pola
moralnego 1 jako taka NIE wymagala wkladania w siebie wysitku, jednocze$nie obiecujac jakies tatwe
korzysci. Dlatego, dla znalezienia odwrotno$ci moralnych dla kazdej z tych kwestii, musimy dla kazde;j
z nich znalez¢ rozwiazanie jakie tym razem wybiegato bedzie pod gorg pola moralnego, a stad jakie
wymagato bedzie wiozenia w siebie znaczacego wysitku intelektualnego, jednoczes$nie nie przyrzekajac
zadnych natychmiastowych korzys$ci czy przyjemnos$ci. W ten sposob, kazda oddzielna kwestia
moralna, jaka poczatkowo skfadala si¢ na nasz zamierzany grzech, obecnie zamieniona jest w
totaliztyczny dobry uczynek.

C. Wdrazamy w praktyce owa odwrotno$¢ dla kazdej kwestii moralnej, w ten sposéb wdrazajac
wynikowy totaliztyczny dobry uczynek (zamiast oryginalnie zamierzanego totaliztycznego grzechu).

Warto odnotowaé, ze poprzez uzycie powyzszej metody zamiany, praktycznie kazdy grzech
totaliztyczny moze by¢ zamieniony na totaliztyczny dobry uczynek. Stad zamiast szkodzi¢ ludziom,
zacznie on dziata¢ na korzys$¢ wszystkich ludzi w zasiegu jego dziatania.

Aby wyjasni¢ na przyktadzie jak powyzsza metoda zamiany dziala, rozpatrzmy teraz jak ja ja
zrealizowalem w jednym z moich wlasnych przypadkéw. Dla tego, rozwazmy sytuacjg, jak
totaliztyczny grzech niewolniczenia jakim bylem zagrozony praktycznie w kazdym miejscu w jakim
pracowatem, zamienialem na dobry uczynek postgpu. Jak to wyjasniam w podrozdziale A4 tej
monografii, praktycznie w wigkszosci miejsc w jakich pracowatem, poddawany bylem przez moich
przetozonych opresji dotyczacej badan jakie prowadzg. Opresja ta objawiata si¢ faktem, ze moi
przetozeni praktycznie nigdzie nie pozwalali mi oficjalnie prowadzi¢ badan jakim bytem oddany. W ten
sposOb zmiejszata ona wydatnie zarOwno moja wilasna energi¢ moralng (np. nie moglem prowadzic¢
badan jakie chcialem prowadzi¢), jak i ich energi¢ (np. moi przetozeni pozbawiali siebie, instytucji
jakie reprezentowali, a takze krajow jakich byli obywatelami, potencjalnych korzysci jakie mogty
wynikna¢ z wynikow moich badan). Z punktu widzenia totalizmu, takie zachowanie moich
przetozonych reprezentowalo bardzo zdecydowany grzech opresji. Z kolei, gdybym ja dobrowolnie
zaakceptowal 6w grzech opresji, wowczas zgodnie z totalizmem ja sam popelniatlbym grzech
niewolniczenia. Na szczg$cie ja nie zaakceptowalem go i zamienilem go na dobry uczynek postepu (tj.
w rezultacie owego dobrego uczynku powstat totalizm, jak rowniez narodzita si¢ niniejsza monografia).
Oto opis jak to nastapito. A wiec powyzsza zasada zostala zastosowana, aczkolwiek w owym czasie nie
bylem jeszcze §wiadomy, ze ja uzywam, po prostu poniewaz nie byla ona jeszcze sformulowana w
sposob metodyczny. I tak najpierw przeanalizowalem opresj¢ jakiej bylem poddawany i
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przeanalizowalem jakie oddzielne kwestie moralne na nia si¢ sktadaja i ograniczaja moja wolnos¢
dziatania (tj. jakie zmuszaja mnie do poruszania si¢ w dot pola moralnego). Jak si¢ okazalo, istnialo
kilka odrgbnych kwestii moralnych, jakie powodowaty, ze 6w grzech opresji (i niebezpieczenstwo
zniewolniczenia) byt popetniany. Wskazmy tutaj kilka z nich: (a) moi przetozeni zawsze bali sig, ze
rozglos jaki temat moich badan byt w stanie wznieci¢, mogtby by¢ niekorzystny dla ich instytucji, (b)
moi przetozeni chcieli abym prowadzil badania, jakie bezposrednio wspieratyby ich wiasne cele
zyciowe i jakie uwolnilyby ich od wypelniania zobowiazan jakie wzigli na siebie i jakie w przeciwnym
wypadku musieliby dokonywaé¢ samemu (np. jakie pozwolityby im publikowaé, obwieszczaé, czy
zbiera¢ nagrody, praktycznie bez wkladania w to zadnego wysitku), (c¢) moi pracodawcy bali sig, ze
moge¢ wykorzysta¢ czg$¢ czasu biurowego na wykonywanie swoich badan. Po zidentyfikowaniu owych
kwestii moralnych, znalaztem idace w gore pola moralnego rozwiazanie dla kazdej z nich. W wyniku
koncowym, zamiast wykonywa¢ moje badania w sposéb otwarty i1 oficjalny, zaadoptowatem zasadg
jaka w podrozdziale A4 nazywana jest zasada "pelnej konspiracji". Zgodnie z ta zasada: (a)
zaprzestatem upowszechniania wynikow moich badan w miejscu i w kraju mojego zatrudnienia, tak aby
nie pojawit si¢ zaden rozglos na temat co ja czynitem, a jednoczes$nie abym ciagle byt w stanie to
czynié; (b) zaczalem kompletowanie w czasie biurowym czego$ co mozna by nazwac "pozorowanymi
badaniami", tj. dodatkowym kierunkiem badan w jakich prowadzeniu nie bylem zainteresowany, jednak
jaki zawsze dotyczyl kierunkdw ktére moi przetozeni zyczyli sobie abym zglgbiat poniewaz wspieraty
one ich osobiste cele zyciowe; (¢) wykonywatem swoje badania wylacznie w moim wlasnym czasie
przeznaczonym na odpoczynek i1 wylacznie za pomoca moich wilasnych s$rodkow, tak aby moi
przetozeni nie posiadali zadnego argumentu w reku na wzniecanie wrogosci. (Wsrdd wszystkich moich
przetozonych byto kilku, ktérzy uprawiali pasozytnictwo. Stad, pomimo powyzszych krokow
zabezpieczajacych, ciagle owi pasozyci bez przerwy starali si¢ wznieca¢ wobec mnie najrozniejsze
formy wrogosci - jak to wyjasniono w rozdziale A traktatu [7/2] i w podrozdziale A4 tej monografii.
Jednak nie byli w stanie znaleZ¢ nic znaczacego przeciwko mnie. Stad w wigkszo$ci przypadkéw bytem
w stanie wybroni¢ si¢ z sukcesem przed ich atakami.) W koncu, po znalezieniu totaliztycznych
odwrotno$ci dla kazdej z owych kwestii moralnych, realizowatem je konsekwentnie, w ten sposob
odmawiajac popetniania totaliztycznego grzechu niewolniczenia oraz zamieniajac go na totaliztyczny
dobry uczynek postegpu. Dzigki temu, totalizm mdgt by¢ skrystalizowany jako dojrzata filozofia, a takze
niniejsza monografia mogta si¢ narodzi¢. Jednak nalezy odnotowac, Zze poprzez zmuszenie mnie do
dzialania w warunkach "pelnej konspiracji", spoleczenstwo w jakim obecnie zyje ciagle kontynuuje
popelnianie totaliztycznego grzechu opresji. To za$ oznacza, ze dotychczas zdotalem odwroci¢ jedynie
moja strong owego grzechu.

JAS5.6. Czynniki wypaczajace pojecia totaliztycznego grzechu i dobrego uczynku

Opisana w poprzednim podrozdziale metoda zamiany totaliztycznego grzechu na totaliztyczny
dobry uczynek, zilustrowata takze jedna ze stabych stron pojecia totaliztycznego dobrego uczynku (a
takze 1 totaliztycznego grzechu). Mianowicie, pokazala, ona Ze jest to pojecie przyblizone, oparte na
istotnym zalozeniu upraszczajacym i stad niezdolne do absolutnie pewnego odwzorowania otaczajacej
nas rzeczywisto$ci. W przypadku totaliztycznego grzechu, jego przyblizono§¢ nie ma duzego
znaczenia, bowiem totalizm i tak rekomenduje aby pojgcie to stosowac tylko w celu wykrycia, ktore
nasze dzialania sa grzechami, jednak przed ich zrealizowaniem zamienia¢ je na totaliztyczne dobre
uczynki. Jesli wigc si¢ pomylimy 1 jakie§ dzialanie zakwalifikujemy do grzechu, podczas gdy
faktycznie jest ono dobrym uczynkiem, woéwczas nie ma duzej tragedii, bowiem postepujac zgodnie z
totalizmem nastgpnie przetransformujemy je na jeszcze korzystniejszy dobry uczynek. Jesli jednak
pomylimy si¢ w odniesieniu do dobrego uczynku i co$ co w rzeczywistosci jest totaliztycznym
grzechem zakwalifikujemy jako dobry uczynek oraz zrealizujemy, woéwczas nastgpstwa beda dla nas
bardziej niekorzystne. Stad ta przyblizono$¢ pojgcia totaliztycznego dobrego uczynku jest gtdéwnym
powodem, dla ktérego totalizm zaleca, aby pojecie to uzywac jedynie dla szybkiego i przyblizonego
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kwalifikowania niezbyt istotnych sytuacji zyciowych, jakie przenosza w sobie niewielka ilo$¢ energii
moralnej. Natomiast w odniesieniu do sytuacji bardzo powaznych, jakie wiaza w sobie duze ilo$ci
energii zwow, totalizm zaleca aby raczej stosowaé pojgcie "pracy moralnej" opisanej w podrozdziale
JAG.

Fakt, ze pojgcia totaliztycznego dobrego uczynku oraz totaliztycznego grzechu sa niedoskonate 1
odnosza si¢ gtownie do "idealnego $wiata", a nie do $wiata rzeczywistego w jakim faktycznie Zzyjemy,
wcale nie pomniejsza ich ogromnej uzytecznosci. Owa ich niedoskonato$é, kompensowana jest
wszakze ich rozlicznymi zaletami, a takze nasza wiedza o jej istnieniu. Przyktadowo koncepty te sa
bardzo proste w zrozumieniu i w zastosowaniu. Ich uzycie nie wymaga dtugiego czasu do namystu. Za
ich pomoca daje si¢ poprawnie kwalifikowa¢ spora proporcje dziatan, jakie codziennie dokonujemy. Co
jednak najwazniejsze, koncepty te, oraz ich klarowne cechy charakterystyczne, pozwalaja na
poddawanie probleméw moralnych analizom teoretycznym oraz formalnemu dowodzeniu, jakie sa
podobne do tych zaprezentowanych w podrozdziale JC11.1. W ten sposob, koncepty dobrego uczynku i
grzechu nadaja totalizmowi charakteru nauki $cislej, podobnej do fizyki i matematyki. Dlatego
przytoczone w tym podrozdziale opisy i wyjasnienia zrodet niedoskonatosci tych dwoch pojeé, maja na
celu udoskonalenie naszej skutecznos$ci ich uzycia, a nie przypadkiem zniechg¢canie do ich uzywania.
Wszakze totalizta, ktory bedzie zdawatl sobie sprawe z niedoskonatodci 1 ograniczen narzedzi jakich
uzywa, faktycznie uzywat bedzie tych narzedzi w bardziej poprawny i efektywny sposob.

Niniejszy krotki podrozdziat zawiera wyszczegdlnienie i omoéwienie czynnikow, jakie
dotychczas totalizm zdotat juz zidentyfikowacé, ze wypaczaja one precyzje oceny sytuacji z uzyciem
pojgcia totaliztycznego dobrego uczynku (a takze 1 grzechu). Oto one:

1. Zalozenie upraszczajgce. Pierwszym z takich czynnikéw wypaczajacych jest zalozenie
upraszczajace, jakie przyjmuje si¢ przy ocenie sytuacji z uzyciem pojgcia totaliztycznego dobrego
uczynku (a taze i grzechu). Zalozenie to stwierdza, ze "otrzymujaca strona nie podejmie dziatan, ktére
bytyby przeciwstawne do zamiarow strony dajacej". Wyjasniajac to zatozenie, to wilasnie ono
powoduje, ze w podrozdziale JAS5.1 wyjasniono iz "totaliztyczne dobre uczynki sa dokonywane w
idealnym $wiecie, w ktorym nie istnieja sytuacje, ze strona otrzymujaca dany dobry uczynek starata si¢
bedzie go wypaczy¢ i przeksztalci¢ w totaliztyczny grzech".

2. Nakladanie uczu¢ na dzialania. Niezaleznie od zalozen, istnieje tez nast¢pny czynnik, jaki
wypacza precyzj¢ oceny sytuacji dokonywanej za posrednictwem pojecia totaliztycznego dobrego
uczynku (a taze 1 grzechu). Jest nim fakt istnienia uczuciowych dobrych uczynkoéw i grzechow, jakie
naktadaja si¢ na dzialaniowe dobre uczynki i grzechy. Jak to zostanie wyjasnione w podrozdziale
JA7.2, kiedykolwiek dokonujemy jakiego$ dziatania fizycznego, jednoczesnie z nim w nas samych
wzbudzaja si¢ najroézniejsze uczucia. Moralna wymowa tych uczué jest przy tym zwykle zupelnie
niezalezna od wymowy moralnej naszych dziatan fizycznych. To oznacza, ze przyktadowo moze
zaistnie¢ sytuacja, ze swoimi dziataniami fizycznymi dokonujemy totaliztycznego dobrego uczynku,
jednak swoimi uczuciami jednocze$nie popetlniamy uczuciowy grzech. Jesli wigc wydatek energii
moralnej naszych uczu¢ przewyzszy wydatek energii moralnej naszych dziatan, w sumie catkowity
efekt tego co czynimy moze by¢ grzechem. Oczywiscie, powyzsze moze tez dziata¢ 1 w odwrotnym
kierunku, kiedy dzialaniowy grzech moze by¢ przewyzszony uczuciowym dobrym uczynkiem, w sumie
popetliamy wigc dobry uczynek (sytuacja taka moze dostarcza¢ uzasadnienia, aby jednak zrealizowac
jakie$ wznioste poswigcenia, pomimo ze z dzialaniowego punktu widzenia poswigcenie jest grzechem).
Fakt wigc, ze efekty naszych dzialan nakladaja si¢ na efekty naszych uczu¢, powoduje ze pojecia
totaliztycznego dobrego uczynku (a taze i grzechu) jeszcze bardziej staja si¢ zawodne w poprawne;j
ocenie danej sytuacji moralnej. Konsekwencja jest wigc, ze totalizm tym bardziej zaleca ostrozno$é
podczas ich uzywania w ocenie bardzo waznych sytuacji, ktérym towarzysza silne uczucia.

3. Religijne przezwyczajenie kwalifikowania dzialan, bez uwzglednienia okolicznosci w
jakich dzialania te nastepuja. W totaliZmie same dziatania nie moga by¢ kwalifikowane do kategorii
dobrych uczynkéw ani grzechéw, bowiem nic nie wiadomo, jak sa one ustawione wobec pola
moralnego, ktoére je otacza. Wszakze aby wiedzie¢, czy dane dziatanie jest "moralne", czy tez
"niemoralne", wiedzie¢ takze nalezy, czy wznosi si¢ ono w gorg pola moralnego, czy tez spada w dot
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tego pola. Tymczasem o uktadzie pola moralnego wokét danego dziatania, decyduja okolicznos$ci jakie
dzialanie to otaczaja. To samo dzialanie w jednych okoliczno$ciach moze by¢ dobrym uczynkiem (np.
rozwaz spoliczkowanie omdlatego), w innych za$ okoliczno$ciach moze by¢ grzechem (np. rozwaz
spoliczkowanie niewinnego przechodnia na ulicy). Dlatego podczas kwalifikowania dowolnego
dziatania do kategorii dobrych uczynkéw lub grzechdow, zawsze musimy tez analizowa¢ okoliczno$ci, w
jakich ono nastgpuje. Jednak religie gigboko wpoity w nas przyzwyczajenie, ze kwalifikuje sig tylko
dzialania, pomijajac otaczajace je okolicznosci. Dlatego po przyjeciu totalizmu, ludzie kontunuuja to
przyzwyczajenie, ciagle kwalifikujac jedynie dzialania 1 pomijajac aktualne okolicznosci jakie je
otaczaja. Aczkolwiek kazde dziatanie w sporej czgéci przypadkoéw przynalezy do okreslonej kategorii,
zaistnienie szczeg6Olnych okolicznosci zawsze powoduje, ze w jakiej$ czesci przypadkow to samo
dzialanie nalezy takze do kategorii zupelnie odwrotnej. Dlatego owo religijne przyzwyczajenie, aby
pomija¢ okolicznosci w swoich rozwazaniach, wprowadza ilosciowo bardzo powazny btad do naszych
ocen moralnych.

4. Istnienie ukrytych okolicznoS$ci. Jest jeszcze jeden czynnik, jaki znaczaco wplywa na
wypaczanie naszej poprawno$ci zakwalifikowania dzialan do kategorii totaliztycznych dobrych
uczynkéw (a taze i grzechow). Jest nim nieznajomos¢ wszystkich okolicznosci w jakich dziatania te
zostaja dokonywane. Z reguty bowiem okolicznosci, jakie otaczaja odbiorcoOw naszych dziatan,
pozostaja dla nas nieznane, nawet jesli sa jawne. A przeciez w kazdej sytuacji istnie¢ tez moga
okoliczno$ci, jakie sa celowo przed nami ukrywane. W przeciwienstwie wigc do naszych wilasnych
okolicznosci - jakie mozemy oszacowac dosy¢ precyzyjnie, okoliczno$ci odbiorcow naszych dziatan z
reguly pozostaja dla nas catkowicie nieznane. Z kolei odbiorcy swoimi przeciw-dziataniami, uczuciami,
motywacjami, czy postawami, moga bardzo tatwo zmieni¢ wymoweg moralng naszych dzialan,
transformujac je z totaliztycznych dobrych uczynkow na totaliztyczne grzechy.

Na zakonczenie tego krotkiego podrozdzialu, poruszenia réwniez doprasza si¢ sprawa
wiarygodnos$ci poje¢ religijnego grzechu i dobrego uczynku. Jak to bowiem wyjasniono na wstepie do
podrozdziatu JAS, totaliztyczne pojgcia grzechu i dobrego uczynku wywodza si¢ z podobych pojec
uzywanych przez religie. Tyle tylko, ze totalizm definiuje je w znacznie $cislejszy sposob i opiera je na
bardziej konkretnych fundamentach fizykalnych. Jesli wigc owe bardzo precyzyjnie zdefiniowane
totaliztyczne pojecia grzechu i dobrego uczynku wykazuja tak znaczny stopien przyblizonosci i
obejmuja tak wiele czynnikow ktore moga je wypaczy¢, jak ogromnie przyblizone i mylace musza by¢
ich religijne odpowiedniki. A przeciez pojecia grzechu i dobrego uczynku sa podstawowym
wskaznikiem moralno$ci 1 niemoralno$ci u niemal wszelkich religii na Ziemi. Wszakze, w
przeciwienstwie do totalizmu, wigkszos¢ religii nie ma juz zadnych innych wskaznikow moralnej
poprawnosci, jakie bylyby one w stanie uzy¢ dla dodatkowego sprawdzenia poje¢ grzechu i dobrego
uczynku. Stad dla wigkszosci religii, pojgcia grzechu i dobrego uczynku sa jedynymi wskaznikami
moralnej poprawnosci, za§ dla wyznawcow tych religii - jedynymi drogowskazami poprawnego
zachowania. Jesli za§ owe pojgcia nie sa w stanie wskazaé poprawnie co jest moralne a co niemoralne,
w jakiz to sposob biedni wyznawcy owych religii maja odr6zni¢ dobro od zta, moralno$¢ od
niemoralnosci, czy szlachetnos$¢ od szatanskosci. Uswiadomienie sobie niniejszego, wyjasnia jak to si¢
dzieje, ze na przekor wielu tysigcy lat istnienia i dziatania poszczeg6lnych religii, ciagle nasza planeta
jest taka barbarzynska oraz tak dokumentnie zagl¢biona w pasozytnictwie i braku moralnosci.

JAG6. Praca moralna, praca niemoralna oraz totaliztyczna nirwana

W podrozdziale JAS pojecia totaliztycznego dobrego uczynku oraz totaliztycznego grzechu,
zostaly objasnione. Sa one doskonalymi "wskaZnikami moralnej poprawnosci" dla wszystkich owych
niezliczonych codziennych obowiazkoéw 1 dziatan, jakie zajmuja niewielki czas na skompletowanie.
Takie dziatania nie przenosza wigc w sobie wiele energii moralnej. Dlatego, wprawdzie totalizm ciagle
rekomenduje wypetnia¢ je "moralne", aby przypadkiem za ich posrednictwem osobiscie 1 w sposob
zamierzony nie tamac¢ praw moralnych, jednak jednocze$nie totalizm wyjasnia, Ze nie ma potrzeby aby
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by¢ zbytnio przejgtym faktem, ze inni ludzie, ktorzy takze sa nimi objgci, moga nie wypetnia¢ praw
moralnych rownie pedantycznie jak my to czynimy. Dlatego tez, ci inni ludzie, swoimi niemoralnymi
zachowaniami i odpowiedziami na nasze moralne dziatania, moga popsu¢ wyniki owych obowiazkoéw i
sytuacji. Niemniej ciagle wszystko bedzie w porzadku, bowiem dziatania te nie przenosza w sobie zbyt
wiele energii moralnej. Dla tego powodu, pojecie totaliztycznych dobrych uczynkéw opracowane
zostalo z zalozeniem upraszczajacym, ze "zyjemy w doskonalym $wiecie" i stad w wykonywaniu
naszych totaliztycznych dobrych uczynkéw nie musimy zbytnio si¢ przejmowac niemoralnoscia innych
ludzi.

Ta sytuacja drastycznie si¢ zmienia, kiedy zaczynamy kompletowa¢ dziatania, jakie wymagaja
wielu godzin cigzkiej pracy. Taka cigezka praca przenosi bowiem w sobie znaczne ilo$ci energii
moralnej. Nie bardzo wigc by$Smy sobie zyczyli, aby inni niemoralni ludzie popsuli nasze wyniki, a stad
zaprzepascili nasz wysitek. Dlatego takie dlugotrwate i1 cigzkie prace chcielibySmy realizowaé w
pedantycznie "moralny" sposéb, bez przyjmowania zadnych idealistycznych zatozen upraszczajacych,
tak aby cala energia moralna jaka reprezentuje wynik owych prac nie zostata zmarnowana przez jakie$
niemoralne postawy innych ludzi. Dlatego tez w niniejszym podrozdziale wprowadzimy nowy koncept
totaliztycznej "pracy moralnej".

Totaliztyczna praca moralna moze by¢ zdefiniowana jako "bardzo wyczerpujaca i dtugotrwata
praca o zdecydowanie 'moralnym' charakterze, jaka przenosi w sobie znaczaca ilo$¢ energii moralne;j,
oraz jaka dokonywana jest w pedantycznie 'moralny' sposob, tak aby niemoralne postronne osoby nie
byly w stanie popsu¢ jej efektow i dlatego dla jakiej cala energia moralna ktéra ona generuje,
powigksza zasoby zwow zakumulowane przez osobg, ktéra prace ta kompletuje". Powyzsza definicja
ujawnia, ze praca moralna jest specjalnym rodzajem bardzo pracochtonnych totaliztycznych dobrych
uczynkoéw. Obejmuje ona tylko dziatania, ktore przenosza znaczne ilosci energii moralnej i stad ktére
musza by¢ realizowane w szczegolnie ostrozny i pedantyczny sposob. (Typowe totaliztyczne dobre
uczynki dotycza obowiazkow 1 sytuacji, jakie wiaza niedtugi czas i niewiele energii moralnej 1 dlatego
jakie moga by¢ kompletowane bez zbytniego przejmowania si¢ niemoralnymi wplywami innych ludzi,
ktérzy moga popsu¢ ich wyniki.) Dlatego, w realizowaniu pracy moralnej, porzucamy poprzednie
idealistyczne zatozenie, ze zyjemy w doskonatym $wiecie. Akceptujemy wigc dla niej rzeczywistosc, ze
faktycznie to jesteSmy otoczeni az catym morzem niemoralnych ludzi. Oczywiscie, porzucenie owego
idealistycznego zatozenia, czyni wszystko znacznie bardziej skomplikowanym. Niniejszy podrozdziat
wyjasni najwazniejsze problemy i komplikacje jakie wiaza si¢ z praca moralna. Natomiast szczegdtowe
warunki jakie musza by¢ spelnione, aby nasza cigzka praca przeksztalcita si¢ w "prace moralng",
wyjasnione sa w podrozdziale JF9, czyli w poblizu konca odrgbnego rozdziatu JF poswigconego
totaliztycznej nirwanie. (Totaliztyczna nirwana jest koncowa nagroda oczekujaca na osoby jakie
podejma zamierzone i systematyczne wykonywanie pracy moralne;j.)

Przeciwienstwem pracy moralnej, jest "praca niemoralna". Totaliztyczna praca niemoralna jest
definiowana jako "kazda wyczerpujaca 1 dlugotrwata praca, jaka upuszcza znaczna ilo$¢ energii
moralnej z osoby jaka ja realizuje". Dla przyktadu, praca niemoralna jest kazda praca jaka oryginalnie
zamierzona zostala jako praca moralna, jednak jaka nie wypalita z jakich§ powodéw. Rowniez praca
niemoralna jest kazdy pracochlonny 1 konsumujacy wiele czasu totaliztyczny grzech (np.
niewolniczenie, poswigcenie, czy samoniszczenie), szczegolnie jesli jest ono wykonywane w ramach
zawodu - jako zrodlo naszego dochodu. Zgodnie z totalizmem, wykonywanie pracy niemoralnej
stanowi tamanie praw moralnych 1 dlatego nie powinno ono by¢ podejmowane ochotniczo. Jednakze
totalizm rowniez uznaje fakt, ze w dzisiejszym klimacie filozoficznym galopujacego pasozytnictwa, jest
niemal niemozliwym aby catkowicie unikna¢ wykonywania pracy niemoralnej. Dla przyktadu,
wigkszos$¢ dzisiejszych niemoralnych pracodawcow zmusza swoich podwladnych do wykonywania
pracy niemoralnej, tak ze obecnie wielu ludzi jest przymuszanych do wykonywania prac niemoralnych
po prostu aby przezy¢. Z tych powodow totalizm stwierdza, ze tymczasowe wykonywanie pracy
niemoralnej dla waznych powodéw jest dopuszczalne - patrz podrozdziat JA12. Jednak podczas jej
wykonywania totalizta powinien m.in.: (1) zdawaé sobie sprawe, ze to co wlasnie czyni jest praca
niemoralna, (2) podejmowac kroki jakie spowoduja, ze w przysztosci ten szczegdlny rodzaj pracy nie
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bedzie juz wmuszany w ludzi, (3) kompensowaé niszczycielskie skutki wykonywania takiej pracy
niemoralnej, poprzez ochotnicze realizowanie innej pracy moralnej swojego wilasnego wyboru, jaka
zneutralizuje zniszczenia powodowane przez owa pracg niemoralna. W podrozdziale JF9 zestawione sa
informacje, ktore pomagaja rozpoznac pracg niemoralna oraz pomagaja odrdzni¢ ja od pracy moralne;.

W przeciwienstwie do totaliztycznych dobrych uczynkoéw, jakie koncentruja si¢ gléwnie na
naszej wlasnej dzialalno$ci i nie biora pod uwage moralnosci innych ludzi, praca moralna jest bardzo
pedantyczna w zakresie wptywu postronnych (niemoralnych) osob. Gtowna zasada pracy moralnej
stwierdza bowiem, ze skoro jej wykonawca wktada tak wiele wysitku 1 motywacji aby ja zrealizowac,
powinien on rowniez przyktada¢ duza uwage do niemoralnych postronnych, ktérzy posiadaja potencjat
aby zepsu¢ wyniki jego wlasnej pracy. Dlatego zasady realizowania pracy moralnej, opisane w
ostatnich dwodch podrozdziatach rozdziatu JF, wyjasniaja w wielu szczegdtach jak powinnismy
niwelowa¢ wpltyw takich niemoralnych postronnych, oraz jak unika¢ ich niszczycielskiego
oddzialywania. Przyktady przedsigwzig¢, jakie totalizm zaleca aby podejmowaé w celu zabezpieczenia
wynikow swoich pracochtonnych dziatan przed wptywem niemoralnych ludzi, obejmuja:

(1) Wykonywanie naszych prac moralnych calkowicie anonimowo, bez wiedzy innych ludzi i
jesli si¢ da rowniez z dala od wzroku innych ludzi. Wszakze jesli niemoralni ludzie wiedza czemu stuza
nasze dzialania, wowczas swoimi zawistnymi umystami popsuja ich efekty. Rowniez jesli kto$
niemoralny widzi nas podczas pracy, moze zniweczy¢ jej efekty swoimi niemoralnymi uczuciami jakie
do nas telepatycznie wysyta.

(2) Zwigkszanie naszej anonimowosci w miejscu pracy, w stopniu w jakim to tylko mozliwe.
Przyktadowo totalizm zaleca aby$my ubierali jednakowe i niewyrdzniajace si¢ uniformy, tak aby
postronni obserwatorzy nie widzieli w nas indywidualnych oso6b, a jedynie anonimowych
wykonawcow. AbySmy unikali przybieranie czego$, co czyni nas rzucajacych si¢ w oczy. Aby$Smy
zaktadali ekrany 1 zastony wokoét naszych miejsc pracy. Itp.

(3) Uzupelnianie naszych wysitkow fizycznych silnymi pozytywnymi i idealistycznymi
motywacjami. Np. nie powinnis$my jedynie wykonywac jakiej$ cigzkiej pracy, a silnie wierzy¢, ze
wykonujemy ja dla dobra innych ludzi, ludzkos$ci, przysztych pokolen, ze wykonujemy ja
najefektywniej, najwydajniej, najszybciej jak tylko potrafimy, ze w jej wykonywaniu wykorzystujemy,
z uwzglednieniem obowiazujacych nas ograniczen, cala wiedzg i1 cata technike jaka stoi w naszej
dyspozyciji, itp.

Systematyczne realizowanie pracy moralnej prowadzi do zakumulowania w wykonujacej ja
osobie ogromnych ilosci energii moralnej. To za$ prowadzi do wzbudzenia u osoby wykonujacej taka
pracg¢ niezwyktego zjawiska nazywanego "totaliztyczna nirwang". Zjawisko to szczegdtowo zostato
opisane w rozdziale JF.

Dla wypracowania dla siebie totaliztycznej nirwany przestrzegaé trzeba doktadnie tych samych
zalecen, jakie musza by¢ przestrzegane podczas wykonywania pracy moralnej. Zalecenia te opisane
zostaly dokladnie w podrozdziale JF9. Aby wigc nie powtarzaé tutaj ich opiséw, niniejszym zalecam
aby czytelnik zapoznat si¢ z nimi z owego podrozdziatu JF9.

JA7. Zarzadzanie naszymi uczuciami i motywacjami

W totalizmie uczucia (F) i motywacje (S) pelnia szczegdlnie istotna rolg. Sa one wszakze
dwoma wielko$ciami, ktorych zlozenie razem (E=FS) albo przysparza energii moralnej (E) danej
osobie, albo tez upuszcza ta energig. Z kolei totalizm jest rodzajem dyscypliny naukowej jaka
wyjatkowo mocno interesuje si¢ losami naszej energii moralnej, bowiem wigkszos¢ celéw totalizmu
osiaganych jest poprzez wlasciwe zarzadzanie ta energia. Z tego tez powodu, totalizm przyktada wiele
uwagi do rozwoju naszej wiedzy na temat uczu¢ i motywacji. Pechowo jednak, obie te wielkosci sa
zjawiskami ogromnie ztozonymi. Wszakze, jak nam doskonale wiadomo, cala oficjalna nauka, ktéra
przeciez posiada tysiace doskonale ptatnych ekspertéw do swojej dyspozycji, jak dotychczas nie byta w
stanie wyjasni¢, czym wlasciwie sa uczucia i motywacje (nie wspominajac juz faktu, ze jak dotychczas
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nauka ta okazata si¢ réwniez niezdolna do wypracowania jakich$ efektywnych narzedzi do zarzadzania
naszymi uczuciami i motywacjami). Dlatego tez, w odniesieniu do uczu¢ i motywacji, totalizm stoi
przed ogromnie skomplikowanym zadaniem i1 musi si¢ pogodzi¢ z poziomem trudnosci tej
problematyki. Chociaz wigc sam zdotat juz osiagnac to na czym oficjalna nauka sromotnie potamata
sobie zgby 1 juz wyjasnil czym naprawdg sa uczucia i motywacje, ciagle wiele dalszych szczegotow
oczekuje dopracowania, zanim metody jakie totalizm nam oferuje dla zarzadzania owych uczu¢ i
motywacji beda rownie moralne, efektywne i klarowne jak te ktére zdotat on juz wypracowaé do
zarzadzania naszymi dziataniami. Jednak "nie od razu Krakéw zbudowano" i1 z cata pewnoscia za jakis$
czas totalizm bedzie mial nam i w tym wzgledzie co$ rownie rewolucyjnego do zaoferowania.

Totalizm jest filozofia jaka stara si¢ pomagac, a nie ogranicza¢ ludzi. Potwierdza on, ze dobrze
zréznicowane i zbalansowane uczucia oraz motywacje, sa najbardziej istotnymi sktadnikami
codziennego cieszenia si¢ zyciem (patrz podrozdzial 15.5). Sa one tez podstawowym wymogiem
naszego zdrowia i dobrego samopoczucia (patrz podrozdzial 15.6). Na dodatek do tego sa rowniez
podstawowym sktadnikiem i warunkiem rozwoju naszej inteligencji (patrz totaliztyczna definicja
inteligencji z podrozdziatu JE3.2). Dlatego naszych uczu¢ nie wolno nam ogranicza¢ w zaden sposob.
Aby wigc zintensyfikowaé wszystkie owe istotne funkcje uczué, a jednocze$nie aby przeja¢ nad nimi
moralng kontrolg, totalizm proponuje trzystopniowe potraktowanie uczué. Opiera si¢ ono na
nastgpujacych zasadach:

1. Swobodne wyzwalanie uczué, bez ich wytlumiania czy ograniczania. Zgodnie z
totalizmem, nasze uczucia powinnismy wyzwala¢ swobodnie, tj. bez naktadania na nie jakichkolwiek
ograniczen czy zahamowan. Jesli za§ wpltywamy juz jako$ na ich uzewngtrznianie sig¢, wowczas
dozwolone przez totalizm jest aby je intensyfikowa¢ lub modyfikowaé, jednak w zadnym przypadku nie
wyhamowywa¢. To oznacza, ze zgodnie z totalizmem, swoje uczucia wyzwalamy tak, jak codzienne
zdrowe zachowania, cieszenie si¢ zyciem, oraz pelnia bycia cztowiekiem, je w nas indukuja. W ten
sposOb nasze intensywne zycie uczuciowe stymuluje korzystne przeptywy energii przez dualny system
naszego ciata i przeciw-ciala, pobudza nasza inteligencjg, oraz dodaje smaku zyciu jakie prowadzimy.

Nalezy jednak pamigta¢, ze brak wytlumiania uczué¢, wcale nie oznacza ze po ich
spontanicznym wyzwoleniu si¢, pozwalamy im aby réwnie zywiotowo przetransformowaty si¢ one w
jakie$ niemoralne nastgpstwa. Totalizm nakazuje bowiem bardzo $cista kontrolg nastgpstw uczué, czyli
tego, co z uczuciami owymi uczynimy w nast¢pnym stadium - tj. po tym jak juz w nas si¢ wyzwola. To
oznacza, ze chociaz nie wytlumiamy ani kontrolujemy samych uczy¢, ciagle mamy obowiazek
zarzadza¢ tym, co z uczué¢ tych wynika. Aby wyjasni¢ to na przykladzie, jesli znajdziemy si¢ w
okolicznosciach jakie zaindukuja w nas np. zto$¢, woéwczas zgodnie z totalizmem powinniSmy pozwoli¢
owemu uczuciu zlo$ci, aby swobodnie przeptyngto ono z przeciw-ciata do naszego ciata fizycznego.
Jednak kiedy juz zakonczy si¢ jego przeptyw, mamy obowiazek poddac¢ totaliztycznemu
kategoryzowaniu i transformowaniu na moralne nastgpstwa, lub poddaé¢ neutralizowaniu, wszystkiego
na co owa zto$¢ bedzie pdzniej chciata si¢ zamienic.

2. Sprawdzanie moralnej przynaleznos$ci uczu¢ jakie aktualnie odczuwamy. Po tym jak
nasze uczucia wyzwola si¢ w sposdb niczym nie wytlumiany, za§ my zaczniemy je odczuwac, musimy
zacza¢ planowac jak moralnie ukierunkujemy skutki (dzialania), w jakie uczucia te si¢ zamieniag. W tym
celu najpierw musimy je zakwalifikowa¢, czy naleza one do kategorii "uczucia moralne", czy tez do
kategorii "uczucia niemoralne". Uczu¢ moralnych nie musimy kontrolowac, a mozemy pozwala¢ im si¢
spontanicznie przetransformowac¢ na dowolne skutki, jakie z nich wynikna. Jednak uczucia niemoralne
musimy zdecydowanie obja¢ swoim zarzadzeniem, tak aby przetransformowac je jedynie na moralne
nastepstwa, lub aby je zneutralizowac.

3. Wiasciwe zarzadzanie nastgpstwami niemoralnych uczué. Ten ostatni stopien
totaliztycznego potraktowania uczu¢ skupia si¢ na takim zarzadzeniu nastgpstwami uczud
niemoralnych, aby skutki ich dzialania byly albo moralne, albo chociaz zneutralizowane czy
skierowane tam, gdzie nie spowoduja wigkszych zniszczen.

Jak to tatwo odnotowac, totaliztyczne potraktowanie uczu¢ nieco si¢ rézni od totaliztycznego
potraktowania dzialan. Najwazniejsza roéznica sprowadza si¢ do faktu, ze dziatania kategoryzujemy i
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zarzadzamy zanim si¢ urzeczywistnia, natomiast uczuciom pozwalamy si¢ najpierw ujawnié i
zastymulowac zalezne od nich przeptywy energii, a dopiero potem je kategoryzujemy i podejmujemy
zarzadzanie skutkami ich dziatania.

Wigcej informacji na temat takiego potraktowania uczué, zawartych bedzie w dalszych sekcjach
niniejszego podrozdziatu JA7. Podrozdziat JA7.3 opisuje nawet kilka narzedzi jakie wyjasniaja jak
zarzadza¢ skutkami uczu¢. Inne dwa podrozdziaty, jakie juz wkrétce nastapia, tj. podrozdziaty JA7.2 i
JA7.4, dostarcza takze prostych metod i narzedzi, ktére pozwola na zakwalifikowywanie uczu¢ i
motywacji do grupy "moralnych" lub "niemoralnych". Z uwagi jednak na ztozonos$¢ tematyki uczuc,
oproécz dalszych sekcji niniejszego podrozdziatu, uczuciom poswigcone takze bgda dosy¢ szczegdtowe
opisy z innych tomoéw tej monografii. Przykladowo, zasady na jakich oparte zostaly najrozniesze
metody zarzadzania uczu¢ i motywacji, dyskutowane bgda w podrozdziatach JES, JE3.6, JC1, 14 oraz w
kilku innych cze$ciach tej monografii. Z kolei mechanizm wyzwalania uczu¢ i motywacji szczegoétowo
omoOwiony zostanie w podrozdziale 15.5 z odrgbnego rozdziatu (i tomu) 1.

JA7.1. Jak dzialaja nasze uczucia i motywacje

Koncept Dipolarnej Grawitacji, a za nim 1 totalizm, wypracowal bardzo porgczny model, jaki
doktadnie wyjasnia mechanizm dziatania uczu¢ i motywacji. Model ten opisany zostat szczegétowo w
podrozdziale 15.5. Poniewaz jednak dla zrozumienia zasad wyjasniajacych jak moralnie zarzadzac
swoimi uczuciami i motywacjami, konieczna jest cho¢by przyblizona wiedza w jaki sposéb uczucia i
motywacje dziataja, w niniejszym podrozdziale streszczony zostanie krotko opis owego mechanizmu.

Zanim jednak przystapimy do krotkiego wyjasnienia czym sa nasze uczucia i jak one dziataja,
najpierw przypomnie¢ musimy kilka faktow na temat budowy czlowieka. Zgodnie z ustaleniami
Konceptu Dipolarnej Grawitacji, doktadnie wyjasnionymi w podrozdziatach 15, 15.1, I5.2 1 I5.5, kazdy
zyjacy cztowiek sktada si¢ az z jakby trzech odrgbnych sktadowych, mianowicie z: (1) ciata fizycznego,
(2) przeciw-ciata, oraz (3) rejestrow. Cialo fizyczne jest tym jakie doskonale znamy, bowiem je
widzimy oraz doktadnie opisuje je dzisiejsza medycyna. Przeciw-cialo jest mniej znane, bowiem aby je
rozumie¢ konieczna jest znajomo$¢ Konceptu Dipolarnej Grawitacji. Jego dokladniejszy opis zawarty
bedzie wige w podrozdziale 15.1. Aby jednak pokrétce wyjasni¢ czym ono jest, zgodnie z Konceptem
Dipolarnej Grawitacji nasze przeciw-ciato jest doktadna kopia ciata fizycznego, tyle ze wykonana z
przeciw-materii zamiast z materii fizycznej. W sensie swoich funkcji przeciw-cialo stanowi
dopowiednik dla religijnego pojecia "ducha". Przeciw-materia, z ktorej nasze przeciw-cialo jest
skomponowane, ma to do siebie, ze posiada ona zdolno$¢ do myslenia w stanie naturalnym. Ta za$
zdolno$¢ powoduje, ze nasze przeciw-ciato stanowi jakby rodzaj malego komputera dla naszego
osobistego uzytku, ktory posiada mozliwos¢ zapamigtywania i1 realizowania naszych osobistych
algorytmoéw/programow 1 karmy, jakie sa w nim stopniowo gromadzone i realizowane. Ten nasz
osobisty komputer jest jednak potaczony z ogromnym wszech§wiatowym komputerem (UC), formujac
z nim razem jakby rodzaj sieci lub internetu, oraz nieustannie wymieniajac z nim najrozniejsze dane. W
koncu rejestry, sa to algorytmy/programy, jakie przechowywane sa w owym naszym osobistym
komputerze nazywanym przeciw-ciatem. Przeciw-cialo jest dla tych rejestrow rodzajem komputera, jaki
urzeczywistnia to, co one opisuja. Rejestry stanowia wigc odpowiedniki religijnego pojgcia "duszy"
ktéra mieszka w naszym "duchu". Rejestry te maja taka ceche, ze moga one dziata¢ i by¢ realizowane,
na dowolnym naturalnym "komputerze", a nie jedynie na naszym wlasnym przeciw-ciele. Stad sa one ta
z trzech sktadowych cztowieka, ktora faktycznie "przezywa" jego $mier¢ fizyczna.

Aby w pelni zrozumie¢ jak dziala mechanizm naszych uczu¢ i motywacji, najpierw musimy
pozna¢ jedna z licznych funkcji wypetnianych przez nasze przeciw-ciato. Bedac bowiem doktadna
kopia ciala fizycznego, nasze przeciw-ciato rowniez wypetnia najrézniejsze funkcje. Dla przyktadu,
zawiera ono przeciw-organy. Podobnie jak ciato fizyczne posiada organy takie jak serce, Zotadek, nos,
oczy, czy mozg, owo przeciw-ciato rowniez posiada najrozniejsze "przeciw-organy", takie jak przeciw-
serce, przeciw-zotadek, przeciw-nos, przeciw-oczy, umyst, sumienie, przeciw-organ milosierdzia,
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przeciw-organ zarzadzania karma i wiele innych. Kazdy z tych przeciw-organdw rowniez wypehia
zdefiniowane dla niego funkcje. Przykladowo nasz przeciw-organ zapachu wyczuwa zapachy, jakie
rozprzestrzeniaja si¢ po przeciw-$wiecie, natomiast nasz przeciw-organ wzroku rozpoznaje ksztalty,
jakie widoczne sa w przeciw-$wiecie. Na dodatek jednak do wykonywania swoich podstawowych
funkcji, do jakich zostaly one stworzone, wszystkie owe przeciw-organy zawsze speiniaja jeszcze jedna
dodatkowa funkcj¢ "pomp" i "zaworéw" dla energii moralnej. Owe pompy/zawory sterowane sa za
pomoca energii dostarczanej przez ciato fizyczne w formie naszych motywacji. Zaleznie od energii
naszych motywacji, owe przeciw-organy moga powodowac jeden z dwoch efektéw, tj.: albo sprezania,
albo tez upuszczania, energii moralnej. Podczas sprezania, energia jest wypompowywana z naszego
ciata fizycznego i1 sprezana w obrgbie naszego przeciw-ciala, aby by¢ tam przechowywana (dla
zrealizowania takiego spre¢zania tej energii w naszym przeciw-ciele, wymaganej "mocy napgdowej" dla
owych "pomp" dostarczaja nasze motywacje). Z kolei podczas upuszczania energii moralnej z przeciw-
ciata, przeciw-organy si¢ otwieraja jak zawory upustowe 1 pozwalaja aby energia moralna spr¢zona w
naszym przeciw-ciele swobodnie uptyngta do naszego ciata fizycznego (aby spowodowaé takie
upuszczenie, wcale nie jest wigc wymagane wlozenie jakiejkolwiek mocy napgdowej do naszych
motywacji). Kiedy energia zwow jest sprezana w naszym przeciw-ciele, dany przeciw-organ przez
ktéry ona przeptywa, wytwarza specyficzne dla niego sensacje, jakie wlasnie znane sa nam pod nazwa
"uczucia". Przykltadowo, w przypadku naszego przeciw-organu zotadka - taki przeplyw energii
moralnej spowodowany jej sprezaniem w przeciw-ciele, powoduje powstanie nieprzyjemnego uczucia
"gtodu". Z kolei, kiedy nasza energia zwow jest upuszczana z przeciw-ciala, przeptyw energii moralne;j
przez dany przeciw-organ wytwarza odwrotne uczucie, jakie jest odpowiednim "antyuczuciem", czyli
doktadna odwrotnos$cia, owego poprzedniego uczucia. Przyktadowo, w przypadku naszego przeciw-
organu zotadka, owym antyuczuciem formowanym podczas upuszczania przez zoladek energii moralne;j
z przeciw-ciata, jest przyjemna sensacja "zaspokojonego gtodu".

Powyzsze umozliwia nam juz doktadne zdefiniowanie, czym wlasciwie sa nasze uczucia. Aby
podsumowac tutaj w skrocie definicj¢ i towarzyszace jej wyjasnienia zawarte w podrozdziale 15.5,
uczucia to sensacje jakich doswiadczamy, kiedy energia moralna przeplywa przez nasze przeciw-
organy, przemieszczajac si¢ albo z ciala fizycznego do przeciw-ciala, albo tez z przeciw-ciala do
ciala fizycznego.

Z kolei motywacje to "moce kontrolne", jakie steruja naszymi przeciw-organami, a stad jakie
powoduja, ze owe przeciw-organy albo przepompowuja nasza energi¢ moralna z ciala do przeciw-ciata,
albo tez upuszczaja ta energi¢ z przeciw-ciata do ciala fizycznego. W sposdb wigc wysoce uproszczony,
motywacje mozna sobie wyobraza¢ jako moce dostarczane do rodzajow "silniczkow" ulokowanych w
naszych przeciw-organach, jakie to silniczki - w zalezno$ci od mocy jaka im dostarczymy wysitkiem
naszej woli, albo powoduja, Ze owe przeciw-organy spr¢zaja energi¢ moralng w przeciw-ciele, albo tez
upuszczaja ta energi¢ z przeciw-ciala do ciata fizycznego. Kiedy owe "silniczki", napgdzane wysitkiem
naszych motywacji, powoduja spr¢zania energii moralnej w przeciw-ciele, wowczas wykonuja one
okreslona prace. Zgodnie za$ z "Zasada Konwersji Energii" (opisana w podrozdziale 14.1.1) praca taka
wymaga wlozenia w siebie okreslonej energii, jaka to energia czerpana jest wtasnie z wysitku, ktory
wktadamy do naszych motywacji. Dlatego tez zdobywanie si¢ na "moralne" motywacje, jakie powoduja
wlasnie sprezanie energii moralnej w naszym przeciw-ciele, zawsze wiaze si¢ z konieczno$cia wlozenia
przez nas okreslonego wysitku i trudu dla wygenerowania z siebie owych "moralnych" motywacji.
Praktycznie to za$ oznacza, ze "moralne" sa wszystkie te nasze motywacje (i wynikajace z nich
uczucia), jakich wygenerowanie w sobie zawsze wymaga naszego wysitku, powoduje nasze zme¢czenie
1 zmusza nas do pokonania wewngtrznego lenistwa. Natomiast "niemoralne" sa te wszystkie nasze
motywacje (i wnikajace z nich uczucia), jakie przychodza w sposob naturalny, nie wymagaja wlozenia
w siebie wysitku 1 nie powoduja u nas poczucia zmgczenia.

Najwigkszy problem jaki totalizm obecnie ma z uczuciami, polega na fakcie, ze na obecnym
etapie nie dorobiliSmy si¢ jeszcze "katalogu uczu¢ elementarnych". Taki katalog precyzyjnie
opisywalby jakie elementarne uczucia wywodza si¢ z jakich przeciw-organow, oraz informwatby czy
powstaja one w efekcie sprgzania, czy tez upuszczania energii moralnej (tj. czy sa "moralne" czy
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"niemoralne"). Jak na razie Koncept Dipolarnej Grawitacji zdolal jedynie ustali¢ generalne zasady
jakim podlegaja owe uczucia. I tak, zgodnie z dotychczasowymi ustaleniami tego konceptu, wszelkie
uczucia jakie wywodza si¢ z ciata fizycznego i posiadaja naturg "nieprzyjemnych doznan" faktycznie
powoduja sprezanie naszej energii moralnej (to oznacza ze sa one uczuciami "moralnymi"). Dla
przyktadu, energia moralna jest spr¢zana w naszym przeciw-ciele za kazdym razem, kiedy odczuwamy:
glod, pragnienie, goraco, duszno$¢, jakikolwiek bol fizyczny, zmgczenie migsni, niewygodg, itp. Z kolei
energia moralna jest upuszczana z naszego przeciw-ciala za kazdym razem, kiedy odczuwamy
"fizyczna przyjemno$¢", przyktadowo: nasycenie glodu, nasycenie pragnienia, przyjemne cieplo,
ukojenie zmegczenia, wygodg, orgazm, itp. Zupehie jednak inaczej jest z uczuciami o pochodzeniu
umystowym a nie fizycznym. Uczucia umystowe typu "przyjemnos¢" (np. rados¢, mitos¢, optymizm,
zapal) powoduja sprezanie energii moralnej, natomiast uczucia umystowe typu "przykros¢" (np. troska,
nienawi$¢, strach, stres, zawis$¢, przekora) powoduja upuszczanie naszej energii moralnej. Aby jeszcze
bardziej utrudni¢ nam rozpracowanie uczug, istnieja w nas specjalne przeciw-organy, np. przeciw-organ
sumienia czy przeciw-organ mitosierdzia, jakie rzadza si¢ wtasnymi szczegdlnymi prawami w zakresie
czy sprezaja one czy tez upuszczaja energi¢ moralng (dziatanie owych specjalnych przeciw-organéw
opisane jest doktadniej w podrozdziale 15.5).

Wiedzac wszystko powyzsze, dla pelnego zrozumienia dzialania uczu¢ potrzebna jest nam
jeszcze tylko jedna informacja, mianowicie, Ze rzeczywiste uczucia, jakich zwykle doznajemy,
faktycznie sa kompozycjami ztozonymi z calego szeregu odmiennych sensacji elementarnych
wytwarzanych przez kilka przeciw-organéw z naszego przeciw-ciata (po szczegdly patrz podrozdziat
15.5). Przyktadowo, jesli kopiemy ogrodek, wowczas mozemy doznawaé rownocze$nie powiedzmy
fizycznego uczucia zmgczenia naszych migéni - jakie przysparza nam energii moralnej, oraz np.
umystowego uczucia krzywdy (spowodowanego, np. poniewaz rodzice nakazali nam kopanie ogrodka,
kiedy my chcieliSmy odwiedzi¢ nasza znajoma) - jakie powoduje rownoczesne upuszczanie naszej
energii moralnej. Stad wymowa moralna dowolnego naszego dziatania, czyli wypadkowy wzrost lub
ubytek energii moralnej w naszym przeciw-ciele, zawsze jest wypadkowa wszystkich elementarnych
uczu¢ jakie wzbudzane sa w nas podczas owego dzialania.

Unikalnag cecha mechanizmu uczu¢ jest, ze uczucia rowniez podlegaja moralnej Zasadzie
Dwubiegunowosci. Nastepstwem tego mechanizmu bowiem jest, ze przezywanie okreslonego uczucia
zawsze rownoczesnie formuje tzw. potencjal pouczuciowy, jaki pozniej spowoduje uwolnienie
odpowiedniego antyuczucia dla tego uczucia (np. jesli doswiadczamy milosci, generujemy takze
potencjat pouczuciowy, jakie nieco pozniej spowoduja przezycie przez nas np. uczucia nienawisci).
Dlatego tez, nasze uczucia dziataja w bardzo podobny sposéb jak sity akcji 1 reakcji w fizyce (tj. kazda
akcja powoduje reakcj¢ 1 wice wersa). Uczucia sg takze bardzo podobne do tadunkow elektrycznych (t).
wygenerowanie dowolnego fadunku elektrycznego powoduje jednoczesne wygenerowanie podobnego,
chociaz odwrotnego, antytadunku).

Powyzsze wyjasnienia powinny zosta¢ uzupetnione przypomnieniem, ze totalizm nie tylko ze
nie wymaga od ludzi, aby naktadali jakiekolwiek ograniczenia na uczucia jakie generuja, ale wregcz
nakazuje, aby swoje zycie uczuciowe prowadzili do pelni. Wszakze zgodnie z mechanizmem uczu,
ktéry to mechanizm odkryty zostal wlasnie dzigki totalizmowi, uczucia sa ogromnie istotnym
sktadnikiem rado$ci zycia i ludzie nie powinni ich w zaden sposob ogranicza¢. Ponadto petnia
doznawanych uczu¢ decyduje o naszym zdrowiu i o naszej inteligencji. Stad przeciwnie - totalizm
zaleca aby nieustannie intensyfikowaé, wzbogacaé oraz urozmaica¢ swoje zycie uczuciowe. Jednak
totalizm uprzedza, ze nauczy¢ si¢ musimy kategoryzowania i kwalifikowania wyzwalanych uczu¢ oraz
motywacji, do kategorii "moralne" lub "niemoralne". Musimy tez nauczy¢ si¢ zarzadzania jak je
kierujemy, jak je zamieniamy na dzialania, oraz jakie nastgpstwa one powoduja dla ludzi. Chociaz
bowiem nie wolno nam ogranicza¢ generowania uczu¢, ciagle posiadamy petna kontrolg nad tym gdzie
skierujemy uczucia jakie w sobie wygenerowali§my, a takze na co je zamieniamy. Przygladnijmy si¢
wigc teraz dokladniej narzgdziom jakie totalizm nam oferuje do kategoryzowania i kwalifikowania
uczu¢ oraz motywacji.
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JA7.2. Uczuciowe dobre uczynki i grzechy

Poprzedni podrozdziat ujawnil, ze za kazdym razem, kiedy co$ odczuwamy, energia moralna
jest pompowana do, lub jest upuszczana z, naszego przeciw-ciata. W sensie wigc swego wpltywu na
energi¢ moralna, efekt naszych uczu¢ jest doktadnie taki sam, jak efekt dzialan. Wszakze dziatania
réwniez powodowaty albo sprezanie, albo tez upuszczanie energii zwow. Poniewaz uczucia moga by¢ i
sa, przezywane w czasie, kiedy jednoczes$nie dokonujemy jakich$ dziatan, ich efekty moralne naktadaja
si¢ na efekty moralne naszych dziatan jakim towarzysza.

Fakt Ze, podobnie jak to ma miejsce z dziataniami, takze uczucia moga posiadaé nastgpstwa
"moralne" albo "niemoralne", wprowadza interesujace nastgpstwa. U nas samych, tj. u dawcéw owych
uczu¢, uczucia "moralne" beda sprezal ta energi¢ w naszym wlasnym przeciw-ciele, za$ uczucia
"niemoralne" beda powodowac upuszczanie energii zwow z naszego wlasnego przeciw-ciata. Z kolei u
innych oséb, tj. u postronnych odbiorcow naszych uczué¢, wiele z odczuwanych przez nas uczué,
wzbudzato bedzie jakie$ uczucia wtérne. Z kolei te wzbudzane u innych uczucia wtdérne, takze moga
albo spre¢zac, albo tez upuszczac energi¢ moralna, tyle tylko ze tym razem z owych innych osob.
Powyzsze wzigte razem powoduje wigc, ze nasze uczucia dziataja doktadnie tak jak totaliztyczne dobre
uczynki, lub totaliztyczne grzechy. Dlatego totalizm wprowadza koncept "uczuciowych dobrych
uczynkow lub grzechéw". Uczuciowe dobre uczynki lub grzechy, sa to odpowiednie rodzaje uczud,
jakie powoduja doktadnie takie same nastepstwa, jak ich dziataniowe odpowiedniki. Podobnie tez jak
ich dziataniowe odpowiedniki opisane w podrozdziatach JAS5.1 1 JAS.2, uczucia moga rowniez byc¢
zakwalifikowywane do takich samych kategorii. Przyktadowo mito$¢ i entuzjazm sa uczuciami, jakie w
zwyktych okoliczno$ciach kategoryzowane bytyby do uczuciowych dobrych uczynkow typu postep.
Wszakze jesli pozwolimy aby spowodowaly jakie$ nastgpstwa u nas i u innych ludzi, typowo
nastepstwa te bedaq moralne. Z kolei nienawi$¢ 1 zawi$¢ sa uczuciami, jakie kategoryzowane bytyby do
uczuciowych grzechdéw typu opresja. Wszakze w typowym przypadku ich nastgpstwa dla nas i dla
innych ludzi okaza si¢ niemoralne.

Powyzsze warto uzupetni¢ przypomnieniem, ze wigkszo$¢ naszych rzeczywistych dziatan
posiada co najmniej dwie sktadowe, mianowicie dziataniowa i1 uczuciowa. Efekty moralne obu tych
sktadowych zawsze wigc bgda na siebie si¢ nakladaty. Przykltadowo uczuciowy dobry uczynek
"glebokiej wiary w potrzebg" (tj. inspiracja), w skojarzeniu z dziataniowym grzechem "poswigcenie", w
efekcie koncowym moga dawaé efekt, jaki w sensie sumarycznym jest moralny, bowiem oba razem
przysparzaja one wigcej energii moralnej wszystkim zainteresowanym, niz jej od nich upuszczaja (na
przekor, ze samo "poswigcenie" jest dzialaniowym grzechem, jaki u poswigcajacego si¢ upuszcza
energi¢ moralng). Dlatego tez, jedna z uzytecznych umiejgtnosci jakich powinnis$my sig¢ nauczy¢, to aby
moéc rozktada¢ nasze przedsigwzigcia na ich sktadowa uczuciowa i1 sktadowa dziataniowa. Nastgpnie
bedziemy bowiem w stanie analizowa¢ kazda z tych sktadowych odrgbnie, aby ustali¢ jaki wptyw
posiada kazda z nich na zmiany energii moralnej w nas samych i w innych ludziach, oraz aby
podejmowa¢ dziatania korygujace wobec tych zman energii moralnej, jakie sa nieporzadane.

Kiedy mowa o zakwalifikowywaniu poszczegdlnych uczu¢ do kategorii "moralne" lub
"niemoralne", pamig¢ta¢ musimy, ze totaliztyczne zrozumienie uczu¢ jest odmienne od ich popularnego
zrozumienia. Wszakze w dotychczasowej tradycji ludzie klasyfikowali uczucia na "pozytywne" lub
"negatywne", a nie na "moralne" lub "niemoralne". Ponadto za pozytywne zwykle uwazali te uczucia,
jakie dawaty im przyjemne doznania - bez wzgledu na to jakie byty ich nastepstwa moralne. Podobnie
za "negatywne" uwazali oni wszystkie nieprzyjemne uczucia - bez wzgledu na ich nast¢pstwa moralne.
Stad przyktadowo "mitos¢" 1 "poczucie wygody", tradycyjnie kwalifikowane bylyby jako uczucia
pozytywne, chociaz zgodnie z zasadami totalizmu jedynie "mito$¢" jest uczuciem moralnym - bowiem
przysparza nam ona energii zwow, za$ "poczucie wygody" jest uczuciem niemoralnym - bowiem
powoduje ono upuszczenie energii zwow z naszego przeciw-ciata. Podobnie "zazdros¢" i1 "gléd", oba
traktowane bylyby jako uczucia negatywne, chociaz jedynie "zazdro$¢" jest "niemoralna". Z chwila
jednak, kiedy poznaliémy przynajmniej generalne zasady wedtug jakich poszczegdlne uczucia dziataja,
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a stad znamy juz w przyblizeniu, ktore uczucia sprezaja, a ktore upuszczaja, energie zwow, mozliwe
jest precyzyjniejsze zakwalifikowywanie poszczegdlnych uczué. I tak zgodnie z totalizmem, "moralne
sq wszystkie te uczucia, jakie zwig¢kszaja energi¢ moralng u ktérychs z osob jakich one dotycza, a
takze zapobiegaja upuszczania energii moralnej z jakiejkolwiek osoby". Natomiast "niemoralne s3
wszelkie te uczucia, jakie zdecydowanie upuszczaja energi¢ moralnga albo u osoby jaka je
wygenerowala, albo tez u jakiejkolwiek innej osoby". Warto przy tym odnotowaé, Zze powyzsze
zakwalifikowywanie uczu¢ do kategorii moralne lub niemoralne pokrywa si¢ dokltadnie z podobnym
zakwalifikowywaniem dzialan w definicjach totaliztycznych dobrych uczynkéw 1 totaliztycznych
grzechow.

Wsréd uczu¢ niemoralnych, szczeg6élnie szkodliwe sa owe nadprogramowe uczucia, jakie
generowane sa wylacznie jako produkt uboczny praktykowania filozofii pasozytnictwa. W interpretacji
mechaniki totaliztycznej, sa one uczuciowymi odpowiednikami opisywanych w podrozdziatach JD1.5 i
JE4 przyspieszen 1 sil odsrodkowych w wirujacych obiektach. Pojawiaja si¢ one jedynie u osob, ktore
praktykuja pasozytnictwo 1 nie sa niemal znane wyznawcom totalizmu. Ich przykladami sa poczucie
wladzy 1 uczucie przygngbienia (depresji). Jednym z ich niszczycielskich nastgpstw jest m.in., ze
praktycznie rozsadzaja one kazdy zwiazek lub malzenstwo w jakim si¢ pojawia. To wlasnie dla ich
wyeliminowania, w USA obecnie propagowany jest "nowy" model wspdtzycia malzenskiego. Jego
autorka, Laura Doyle, w swojej ksiazce [1JA7.2] "Surrendered Wife", okresla go jako zrezygnowanie z
poczucia wladzy. Oczywiscie, model ten jest tylko nowy dla dzisiejszych feministek o pasozytnicze;j
filozofii, bowiem faktycznie przez cate wieki znany i praktykowany on byl jako tradycyjny model
wspotzycia i malzenstwa (np. odnotuj staropolskie przystowie "biada temu domowi, gdzie krowa
przybodzie bykowi").

Chociaz ludzie od niepamigtnych czasoOw wykorzystuja uczucia dla najrézniejszych potrzeb
moralnych i niemoralnych, az do czasu totalizmu nikt nie byt $§wiadomy, Ze uczucia faktycznie sa
moralnymi odpowiednikami dla sit fizycznych. Jako za§ odpowiedniki sit, uczucia staja si¢ ogromnie
istotne dla totalizmu, jako ze cata gama moralnych i fizycznych nast¢pstw zalezy od sposobu ich
uzycia.

Owa waga jaka totalizm przywiazuje do uczué, a takze fakt, Zze uczucia moga by¢ uzywane na
tysiac i1 jeden sposobow, powoduje ze ich wykorzystanie przez totalizm jest bardzo zlozone. Wymaga
ono tez wiele badan, zanim opisane zostanie za pomoca prostych zasad i narzedzi podobnych do tych
jakie totalizm juz obecnie oferuje w sprawie zarzadzania naszymi dzialaniami. Do czasu wigc az takie
proste zasady i narzedzia zostang wypracowane przez totalizm, na razie zaleca on swoim wyznawcom
aby wyrabia¢ w sobie zwyczaj Scistego kontrolowania i zarzadzania tym, na co nasze uczucia w koncu
sie zamienia.

Jak to juz wyjasniono w podrozdziale JA7.1, mechanizm jaki wytwarza uczucia jest dosy¢
ztozony. Niemniej dobra znajomos$¢ tego mechanizmu umozliwia nam zamienianie uczu¢ niemoralnych
na moralne wyniki. Metoda opisujaca jak to czyni¢, wyjasniona jest w podrozdziale JA7.3. Aby uczynié
nasze zarzadzanie uczuciami bardziej efektywne, bardzo pomocny okazuje si¢ "katalog ludzkich
uczué". Taki "katalog", to po prostu wykaz znanych nam elementarnych uczué, jakie my (i inni ludzie)
mozemy doswiadczy¢. Kazde uczucie z tego wykazu uzupekione bytoby informacja czy, 1 dlaczego,
uczucie to powoduje sprezanie czy tez z upuszczaniem energii moralnej (czyli czy, 1 dlaczego, jest ono
"moralne", lub czy, i dlaczego, jest ono "niemoralne"). Ponadto, dobrze bytoby aby katalog taki
zawierat kilka dalszych informacji na temat danego uczucia, np. jaki przeciw-organ je wytwarza, co jest
jego antyuczuciem, jesli jest to uczucie ztozone - to z jakich uczu¢ elementarnych si¢ ono sktada (a jesli
jest to uczucie elementarne - to w jakich uczuciach zlozonych ono najczgsciej uczestniczy), opisy
(przynajmniej dla kilku podstawowych uczu¢ moralnych), jakie nasze motywacje modyfikuja potencjat
pouczuciowy owych uczu¢ na moralne uczucia wtorne (na temat modyfikowania potencjatu
pouczuciowego - czytaj podrozdziat 15.5). Jak to wyjasniono w podrozdziale JA7.1, jak na razie
Koncept Dipolarnej Grawitacji (i totalizm) zdotat jedynie poustala¢ generalne zasady, jakie rzadza
moralnym zakwalifikowywaniem wuczu¢. Potrafil tez moralnie zakwalifikowa¢ tylko kilka
elementarnych uczué¢ (np. gtod, bdl, itp.). Nie jest jednak jeszcze w stanie stworzy¢ pelnego katalogu
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wszystkich uczué. Dla przyktadu, w zakresie owych generalnych zasad rzadzacych uczuciami wiemy
juz, ze we wigkszos$ci okoliczno$ci:

- Wszystkie nieprzyjemne odczucia fizyczne (np. bol, gldd, pragnienie, itp.) powoduja sprezanie
ZWOW.

- Wszystkie przyjemne odczucia fizyczne (np. przyjemno$¢, odpoczynek, itp.) powoduja
upuszczanie energii Zwow.

- Wszelkie przyjemne odczucia umystowe (np. wigor, szczg$cie, zaufanie, itp.) powoduja
sprezanie Zwow.

- Wszelkie nieprzyjemne odczucia umystowe (np. troska, stres, strach, itp.) powoduja
upuszczanie energii Zwow.

- Kazde odczucie poparcia od naszego sumienia (np. poczucie racji, pewnosci, itp.) powoduje
sprezanie energii moralnej zwow.

- Kazdy wyrzut naszego sumienia (np. wina, wyrzuty, itp.) powoduje upuszczanie energii
moralnej zwow.

- Kazdy wyraz wspotczucia innych nad nami (np. pocieszenie, wspolczucie, itp.) dodaje energii
moralnej zwow naszemu przeciw-ciatu.

- Kazde nasze wspotczuwanie komus$ innemu (np. zal kogo$, sympatyzowanie z czyimi$
ktépotami, itp.) ujmuje energii moralnej naszemu przeciw-ciatu.

- Kazdy odebrany sygnat telepatyczny "za" (np. duma z, poparcie, itp.) dodaje energii moralnej
naszemu przeciw-ciatu.

- Kazdy odebrany sygnat telepatyczny "przeciw" (np. zazdro$¢, dezaprobata, itp.) ujmuje energii
naszemu przeciw-ciatu.

Nasza znajomo$¢ choéby tylko powyzszych generalnych regul obowiazujacych dla "katalogu
uczuc", z reguly juz wystarcza dla zakwalifikowywanie najwazniejszych uczu¢ (F), jakie wtasnie
odczuwamy, do kategorii "moralne" lub "niemoralne". Z kolei wiedzac, ktére uczucia sa niemoralne,
mozemy skupi¢ nasza uwagg albo na takim zarzadzaniu ich skutkami, aby nie spowodowaty one zbyt
wielu zniszczen, albo na takim zarzadzaniu samymi tymi uczuciami, aby innym uczuciem
zneutralizowa¢ powodowany przez nie upust energii Zwow.

JA7.3. Transformacja niemoralnych uczu¢ w moralne dzialania

Motto tego podrozdziatu: "nie jestem w stanie wptynac¢ na to co czujg, jednak moge zmieni¢ to co
uczynig".

Poprzedni podrozdziat JA7.2 nauczyt nas, jak odréznia¢ uczucia moralne od uczué
niemoralnych. Wykazat on tez, ze kazde uczucie jakie doznajemy, w rzeczywistych okoliczno$ciach
zyciowych zawsze reprezentuje albo uczuciowy dobry uczynek, albo tez uczuciowy grzech. Zgodnie
wigc z regulami, jakie podrozdzial JA7.2 nam wskazal, kazde uczucie jakiego do§wiadczamy, jesteSmy
teraz w stanie zakwalifikowa¢ albo do kategorii uczucie "moralne", albo tez do kategorii uczucie
"niemoralne". Dotychczasowe wyjasnienia ujawnily nam takze, Zze nasze uczucia posiadaja bezposredni
zwiazek przyczynowo-skutkowy z naszymi dziataniami. Albo bowiem stanowia one zrodto i powod
naszych dziatan, albo tez sa wynikiem naszych dziatan. Wszystko za$ powyzsze razem wzigte oznacza,
ze dla totalizmu, uczucia jakich doznajemy sa jeszcze jednym porgcznym "wskaznikiem moralnej
poprawnosci”". Umozliwia on szybkie zakwalifikowywanie do kategorii moralne lub niemoralne, tych
naszych dzialan, jakie posiadaja z uczuciami bezposredni zwiazek przyczynowo-skutkowy. Wskaznik
ten stwierdza, ze wszystkie nasze dzialania jakie spowoduja wygenerowanie w nas "moralnych" uczu¢,
réwniez sa moralne. Ponadto moralne sa takze wszystkie te nasze dzialania, jakie podejmujemy
sponatanicznie w rezultacie podazania za impulsami moralnych uczu¢. Stad zrealizowanie tych dziatan
stanowi wypelnianie praw moralnych. Natomiast wszystkie nasze dzialania, jakie spowoduja
wygenerowanie w nas "niemoralnych" uczu¢, sa rdwniez niemoralne. Ponadto niemoralne sa takze
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wszystkie te nasze dziatania, jakie podejmujemy w rezultacie naturalnego podazania za impulsami
niemoralnych uczué. Stad zrealizowanie tych dzialan stanowitoby tamanie praw moralnych. Dlatego
zawsze przed tym, zanim zrealizujemy dowolne niemoralne dziatania, jakie posiadaja zwiazek
przyczynowo-skutkowy z naszymi niemoralnymi uczuciami, powinniSmy dzialania te
przetrasformowa¢ na odpowiedznie dzialania moralne. Niniejszy podrozdzial wyjasnia jak tego
dokonac¢.

Zgodnie z totalizmem, istnieja dwa podstawowe sposoby zamieniania "niemoralnych" uczu¢, na
"moralne" efekty dzialaniowe. Pierwszy z nich moglibySmy nazwac "dziataniowym", poniewaz tak
naprawdg to ignoruje on uczucia, a skupia si¢ na kontrolowaniu dziatan jakie z uczu¢ tych wynikna.
Drugi mogliby$y nazwa¢ "uczuciowym" poniewaz sprowadza si¢ on do takiego zarzadzania uczu¢, aby
ich catkowity efekt byt zawsze "moralny".

Zacznijmy nasze analizy od "dzialaniowego" sposobu zamiany niemoralnych uczu¢ na moralne
efekty. Zgodnie z totalizmem, posiada on dwa wydania. Pierwsze jego wydanie dotyczy przypadkow,
kiedy dopiero mamy zamiar zrealizowa¢ jakie§ niemoralne dzialanie, jakie jest spontanicznym
wynikiem niemoralnych uczu¢, ktére wtasnie odczuwamy. Zgodnie z totalizmem, zanim zrealizujemy
takie niemoralne dziatanie, najpierw powinni$my je zamieni¢ na odmienne moralne dzialanie. Owo
odmienne moralne dziatanie musi by¢ tym, jakie wykonalibySmy gdyby wynikato ono z moralnego
antyuczucia dla danego niemoralnego uczucia (tj. z antyuczucia do uczucia ktore wtasnie czujemy).
Dopiero po owym zamienieniu, mozemy zrealizowa¢ to nowe moralne dziatanie, zamiast starego
niemoralnego. Drugie wydanie dzialaniowego sposobu zamiany niemoralnych uczu¢ na moralne
dziatania, dotyczy przypadkow, kiedy juz realizujemy jakie$ niemoralne dziatanie, oraz us§wiadamiamy
sobie, ze owo niemoralne dzialanie generuje w nas jakie§ niemoralne uczucie. Zgodnie z totalizmem,
szybko powinni$my wowczas je przerwaé, zamieni¢ to niemoralne dzialanie na jakie§ odmienne
dzialanie wtoérne, jakie jest juz moralne, poczym podja¢ wykonywanie juz owego moralnego dziatania
wtérnego. Owo wtorne dzialanie moralne musi by¢ takim, jakie w typowych okolicznos$ciach zaczgtoby
generowac¢ w nas moralne antyuczucie dla danego niemoralnego uczucia.

Aby zilustrowa¢ tutaj na przykladach oba wydania "dziataniowej" zasady, na jakiej dokonywac
nalezy zamiany niemoralnych uczué¢ na moralne dzialania, przeanalizujmy teraz dwa przypadki.
Pierwszy z nich dotyczy sytuacji, kiedy juz odczuwamy jakies niemoralne uczucie, zas§ owo niemoralne
uczucie popycha nas do dokonania niemoralnego dzialania. Zat6zmy wigc przez moment, ze kogo$
bardzo nie lubimy - co reprezentuje uczucie niemoralne. Jesli wigc owa nielubiana przez nas osoba o
co$ nas poprosi, korci nas aby odmoéwié spontanicznie, czyli natychmiast, bez zastanowienia i bez
faktycznego powodu - wszakze osoby tej nie lubimy (czyli czujemu ze powinniSmy uczyni¢ to, co
zalecaja promujace pasozytnictwo dzisiejsze filmy amerykanskie). Jednak owa odmowa wynikataby z
naszego niemoralnego uczucia. Stanowitaby wigc tamanie praw moralnych. Dlatego przed jej
zrealizowaniem, najpierw powinnismy ustali¢, co wykonaliby$my dla jeszcze innej osoby, proszacej
doktadnie o to samo, o co prosi owa nielubiana osoba, jednak gdyby$smy wobec owej innej osoby czuli
antyuczucie do owego uczucia, czyli ja ogromnie lubili. Wynik tego ustalenia wskazuje nam bowiem
moralne dziatanie na jakie powinniémy zamieni¢ nasze uprzednie niemoralne zamierzenie. Nast¢pnie
za$ powinnismy zrealizowa¢ wobec nielubianej osoby, owe wypracowane moralne dziatanie, zamiast
poprzednio zamierzanego niemoralnego. Oczywiscie, owa zamiana dzialania wcale nie oznacza, ze
nasze uczucia by sie zmienily (wszakze ciagle nie lubilibySmy tej osoby), a jedynie oznacza, ze bez
zadnego wytlumiania uczu¢ jakich doznajemy, ciagle nie dopusciliSmy aby niemoralne uczucia
przeksztalcity si¢ w niemoralne nastgpstwa. (Jak pamigtamy, totalizm zabrania jakiegokolwiek
wytlumiania naszych uczué, ale rekomenduje sterowanie naszych dziatan!) W tej metodzie zamiany
"niemoralnych" uczu¢ na "moralne" dziatania, bardzo dobra jest klasyczna kultura angielska (obecnie
na krawedzi wymarcia), zgodnie z ktdra ludzie zawsze czynili to co grzecznos$¢ i dobre wychowanie im
nakazywaty, bez wzgledu na to jakie uczucia by nie zywili do odbiorcow swoich dziatan.

Drugi z obu wydan "dzialaniowego" sposobu zamieniania niemoralnych uczu¢ na moralne
efekty, dotyczy sytuacji, kiedy juz czynimy co$, co generuje w nas niemoralne uczucia. Zgodnie z
totalizmem, natychmiast po tym jak si¢ zorientujemy, ze czynimy taka niemoralng rzecz, powinni$my
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zamieni¢ ja W czynienie czego$, co wygeneruje w nas moralne uczucia. Zalézmy wigc, ze dziataniem
jaki juz dokonujemy jest bezczynne lezenie na kanapie i leniuchowanie (nie myli¢ go z
konstruktywnym odpoczywaniem, po tym jak staliSmy si¢ zmeczeni jaka$ praca). Uczucie przyjemnosci
leniuchowania, jakie wowczas doznajemy, jest uczuciem niemoralnym, poniewaz upuszcza ono nasza
energi¢ moralng. Natychmiast wigc po tym jak sobie uswiadomimy, ze dokonujemy czego$ co jest
niemoralne, zgodnie z totalizmem szybko powinni$my zamieni¢ to na co$ moralne. Aby wypracowac,
co powinni$my czyni¢ zamiast owego niemoralnego leniuchowania, zamieniamy uczucie jakie podczas
niego doznajemy, na antyuczucie tego uczucia. Jak si¢ okazuje, antyuczuciem do leniuchowania jest
meczenie migsni jakas praca fizyczna. W mysli przegladamy wigc listg prac fizycznych jakie oczekuja
na nasze wykonanie i wybieramy ta, ktéra najszybciej zmgczy nasze migsnie (powiedzmy, ze jest to
zmywanie podlogi w calym naszym mieszkaniu). Zamiast wigc kontynuowac¢ leniuchowanie, wstajemy
z kanapy 1 zabieramy si¢ za zmywanie. Zauwaz, ze ponownie wcale nie wyttumiamy naszych uczy¢ i
pozwalamy ciatlu czu¢ co tylko zechce, a jedynie zmieniamy nasze aktualne dziatanie.

PrzechodZzmy teraz do omowienia "uczuciowego" sposobu zamieniania "niemoralnych" uczu¢,
na "moralne" efekty koncowe. Sposob ten polega na takim zarzadzaniu naszych wilasnych uczué, aby
catkowity wynik wszelkich uczu¢, jakie w danym momencie odczuwamy, byt moralny. To oznacza, ze
wypadkowa wszystkich naszych uczu¢ zawsze powinna by¢ tak wysterowana, ze powodowataby ona
spr¢zanie energii zwow w naszym przeciw-ciele (a nie jej upuszczanie). Taki efekt koncowy moze
zosta¢ osiagany w oparciu o az kilka odmiennych zasad, wynikajacych z mechanizmu uczué
opisywanego w podrozdziale 15.5. Najtatwiej go zrealizowaé poprzez celowe "dodawanie" dalszych
uczu¢, do uczu¢ juz doznawanych (wszakze z dziatania mechanizmu uczu¢ wiadomo, ze uczu¢ nie daje
si¢ wytlumi¢, jednak daja si¢ one wzbudzaé lub przekierowywac). Przyktadowo, jesli wylegujemy sie
leniwie na kanapie od dtugiego juz czasu, uczucie wygody jakie wowczas doznajemy jest "niemoralne",
bowiem powoduje ono upuszczanie energii moralnej z naszego przeciw-ciata. Jesli jednak potrafimy do
niego doda¢ jeszcze jedno intensywne uczucie przyjemnosci umystowej spowodowanej np.
poznawaniem wiedzy na interesujacy nas temat, sumaryczny wynik obu tych uczu¢ moze by¢ moralny.
Z kolei jesli jakiej$ niedzieli zdecydujemy si¢ odwiedzi¢ kogo$ znajomego, co do kogo wiemy, ze jest
wampirem energetycznym i ze wyssie duzo naszej energii moralnej, by¢ moze zdotamy te odwiedziny
zamieni¢ w moralny wynik koncowy, jesli niedzielg ta poswigcimy tez na wzniosle motywowany post,
jakiego doznania przysporza nam energii moralnej. Innym, znacznie trudniejszym technicznie
sposobem transformowania niemoralnych uczu¢ na moralne nastgpstwa, jest motywacyjne
"modyfikowanie" niemoralnych uczu¢, tak aby formowaly one potencjat pouczuciowy dla przysztego
generowania moralnych antyuczu¢. Sposdb ten opiera si¢ na zasadzie modyfikowania potencjalu
pouczuciowego, wyjasnionej w podrozdziale 15.5. Generalnie polega on na tym, ze w chwili
doznawania jakiegokolwiek uczucia moralnego, jednoczes$nie wzbudzamy szczegdlne motywacje (np.
w chwili doznawania uczucia fizycznego bolu, wzbudzamy w sobie motywacje pomocy innym).
Motywacje te musza by¢ silne (o ponadprogowej wartosci), moralne i umiejgtnie dobrane. Modyfikuja
one potencjal pouczuciowy, jaki generowany jest przez dane uczucie moralne. To z kolei spowoduje, ze
potencjat pouczuciowy spowoduje potem wygenerowanie nie niemoralnego antyuczucia dla owego
moralnego uczucia, a wygenerowanie jakiego§ innego antyuczucia, jakie jest juz moralne (np.
wygenerowanie moralnego antyuczucia przyjemnosci umyslowej, zamiast niemoralnego antyuczucia
przyjemnosci fizycznej jaka standardowo przychodzi po moralnym uczuciu fizycznego bolu). Niestety,
realizowanie dowolnego z uczuciowych sposobow zamieniania niemoralnych uczu¢ na moralne efekty
koncowe, wymaga od nas glebokiej wiedzy na temat mechanizmu dziatania uczu¢. To praktycznie za$
oznacza, ze na temat uczu¢ ciagle wiele dalszych badan musi zosta¢ zrealizowanych, oraz przynajmniej
zaczatek "katalogu ludzkich uczu¢" musi zosta¢ opracowany, zanim porgczne narzedzia, jakie prosto
nam wyjasnia jak wszystko to czyni¢ praktycznie, zostana oddane przez totalizm do codziennego
uzytku ludzi.

JA7.4. Jak kategoryzowaé nasze motywacije i transformowac je na kinetyczna energie moralna
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Motywacje sa kolejna z owych jakos$ci moralnych, jakie dotychczas byly niezbyt rozumiane i
doceniane przez ludzi. Dopiero totalizm przyporzadkowal im znaczenie na jakie zastuguja, a takze
wyjasnit mechanizm ich dzialania (patrz podrozdzialy JA7.1 1 I5.5). Totalizm odkryt, ze motywacje
ludzkie stanowia moralne odpowiedniki dla drogi lub przemieszczenia (S) z fizyki 1 mechaniki
klasycznej. Dlatego traktuje on je tak samo jak fizyka i mechanika traktuje przemieszczenia.
Przyktadowo, uzywa je aby generowa¢ energi¢ moralng zwow za posrednictwem réwnania (1JF):
E=FS.

Totalizm odkryl réwniez, Zze nawet jeszcze bardziej uzyteczna niz same motywacje, jest
wielko$¢ (v) ktora reprezentuje zmiany motywacji (dS), jakie maja miejsce w okreslonym przyroscie
czasu (dt). Taka wielko$¢ przez matematykdéw opisywana bylaby przy pomocy rownan:

v =dS/dt, lub v = AS/At (1JA7.4)
Wielko$¢ (v) wyrazona rownaniem (1JA7.4), przez mechanik¢ klasyczna nazywa jest "szybkosScig".
Dlatego mechanika totaliztyczna nazywa ja "szybkos$cia moralng" lub "entuzjazmem" - patrz

podrozdziat JE3.4.

Szybkos¢ moralna (v), lub entuzjazm, jest dosy¢ istotna dla totalizmu. Wszakze zmiany
motywacji jakie ona soba representuje, sa w stanie zmusi¢ dany intelekt o inteligencji (I) do nabycia
momentu ruchowego (Iv), co w rezultacie generuje moralny odpowiednik dla energii kinetycznej (E=
mv”) z mechaniki klasycznej. Odpowiednik ten wyrazany jest znanym réwnaniem:

E = 14lv2 (2JA7.4)
Zinterpretujmy powyzsze rownanie (2JA7.4) w sposob opisowy. Zgodnie z nim, ktokolwiek zdotla
szybko zmieni¢ swoje motywacje ('2v), tak aby swoj bezruchowy intelekt (I) przetransformowacé w
intelekt jaki jest aktywny (Iv), wowczas im szybciej kto$ ten zdota dokona¢ takiej zmiany, tym wigksza
kinetyczna energi¢ moralng (E) te zmienione motywacje zaczynaja w nim generowac¢. Odwrotny proces
bedzie mial miejsce podczas szybkiego spadku motywacji (tj. podczas wykazywania tzw. "stomianego
zapatlu"). Jesli ktos, kto wlasnie jest aktywny, raptownie zmieni swoje motywacje i przestanie by¢
aktywnym, wowczas im szybciej owe motywacje opadna, tym wigksze bedzie upuszczenie kinetycznej
energii moralnej tej osoby: E = VaIv2.

Z uwagi na owa zdolno$¢ motywacji do transformowania si¢ w kinetyczna energi¢ moralna,
szybkos¢ zmian czyich§ motywacji sama w sobie daje si¢ wykorzysta¢ jako odrgbny "wskaznik
moralnej poprawnosci”" opisywany w podrozdziale JA2.3. Ponadto, owa energia moralna (E) jaka
wynika z czyich§ zmian motywacji, moze stopniowo by¢ akumulowana w danej osobie, za§ w
rezultacie koncowym moze dostarczy¢ tej osobie ktorej§ z moralnych nagrod opisywanych w
podrozdziale JA2.4.

Jak to wyjasniono w podrozdziale JA7.1, w totalizmie motywacje sa albo moralne, albo tez
niemoralne. Dlatego szybko$¢ zmian motywacji (v) sama w sobie tez jest kolejnym efektywnym
"wskaznikiem moralne] poprawnosci". Wskaznik ten posiada zastosowanie do moralnego
kwalifikowania naszych motywacji. W przypadku uzywania (v) jako takiego niezaleznego wskaznika,
konieczne jest ustalenie czy dana zmiana motywacji wymaga od nas wtozenia w nig jakiego$ wysitku.
Zgodnie bowiem z Zasada Konserwacji Energii opisywana w podrozdziale 14.1.1, "moralne" sa
wszelkie zmiany naszych motywacji, jakie konsumuja nasz wysitek i1 energig, czyli jakie wymagaja
zamierzonego wktadu naszego trudu w ich dokonanie. Z kolei "niemoralne" sa wszystkie zmiany
naszych motywacji, jakie nie wymagaja wlozenia w siebie zadnego wysiltku, jakie czasami nawet
generuja nam przyjemno$¢, a stad jakie maja tendencj¢ do dokonywania si¢ w sposéb spontaniczny,
niemal bez naszego $wiadomego udziatu.

W celu wigc totaliztycznego wypetniania praw moralnych, w kazdym przypadku, kiedy
perpektywa zrealizowania jakiego$ dzialania stawia nas w obliczu dokonania zmiany naszych
motywacji, zapyta¢ powinnis$my siebie samych, czy zmiana ta jest "moralna", czy tez "niemoralna". W
tym celu pytamy, czy owa zmiana motywacji wymaga od nas wlozenia w nia jakiego$ wysitku, a stad
czy wiaze si¢ z koniecznos$cia przetamywania naszego lenistwa. Jesli za§ odpowiedz na owo zapytanie
jest "tak", czyli je§li zmiana naszych motywacji faktycznie wymaga wilozenia w nig wysitku i
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przetamania lenistwa, powyzZsze oznacza, ze faktycznie jest ona "moralna". Stad dzialanie do jakiego
ona prowadzi jest zgodne z prawami moralnymi i powinnis$my je realizowaé. Z kolei we wszystkich
przypadkach, kiedy zmiana naszych motywacji nie wymaga wlozenia w nig wysitku - a stad nie
generuje w nas zadnego odczucia, lub wrecz generuje w nas jaki$ rodzaj przyjemnosci, wowczas jest to
oznaka, ze jest ona "niemoralna". Stad brak dzialania, lub dzialanie, jakie z niej wyniknie, jest
niezgodne z prawami moralnymi. PowinnisSmy si¢ wigc albo wstrzymaé z jego zrealizowaniem, albo
zrealizowac je jedynie po przetransformowaniu na jego moralna odwrotnosgé.

JAS8. Przyjmujmy na siebie odpowiedzialno$¢

W totalizmie 1 w Koncepcie Dipolarnej Grawitacji, "odpowiedzialnos¢" (w tej monografii
oznaczana symbolem "A") jest ogromnie wazna wielkoscia moralna. Reprezentuje ona bowiem
moralny odpowiednik dla pojgcia "przyspieszenia" z mechaniki klasycznej - po wigcej szczegdtow
patrz wyjasnienia z podrozdzialu JE3.5. Wszakze powoduje ona przyspieszenie naszych motywacji (S).
Jako za$ rodzaj "przyspieszenia", zgodnie ze znanym wzorem fizyki 1 mechaniki klasycznej (tj. drugim
réwnaniem Newtona: F = ma), iloczyn owej odpowiedzialno$ci (A) i masy moralnej (I), razem musza
formowac¢ uczucie (F):

F=1A (1JAS8)
Zauwaz, ze masa moralna (I), w mechanice totaliztycznej reprezentuje inteligencj¢ danego intelektu.
Inteligencja ta, albo masa moralna, faktycznie tez jest no$nikiem odpowiedzialnosci (A).

Faktycznie tez, jesli kto§ wglebi si¢ w swoje uczucia, sam fakt pojawienia si¢ w nas
odpowiedzialno$ci, zawsze zwiazany jest tez z rOwnoczesnym pojawieniem si¢ w nas unikalnego
uczucia, zwykle nazywanego "poczuciem odpowiedzialnosci". Owo unikalne uczucie zjawiajace si¢ w
nas zawsze, kiedykolwiek przejmujemy za co$§ odpowiedzialno$¢, wynika wlasnie z praktycznego
zadzialania wzoru (1JAS8), w ktorym (I) jest nasza masa moralna, albo inteligencja, za$ (A) jest
odpowiedzialnoscia.

Odpowiedzialno$¢ mozemy przyjmowac na siebie. Stanowi ona wowczas wiasnie odpowiednik
przyspieszenia (A) dla naszych motywacji. Jak za§ jasno u$wiadamiaja to réwnania mechaniki
totaliztycznej (E=FS=IAS), takie przyspieszenie motywacji (czyli takie przyjmowanie
odpowiedzialnosci na siebie) bedzie generowato w nas energi¢ moralna (E). Odpowiedzialno§¢ moze
tez by¢ spychana na kogos lub co$ innego. Wowczas zaczyna ona stanowi¢ odpowiednik opoznienia (-
A) dla naszych motywacji. Jak tez to jasno uswiadamiaja nam réwnania mechaniki totaliztycznej (-E=-
FS=I(-A)S), takie opdznienie motywacji (czyli takie spychanie odpowiedzialnosci na innych), bedzie
robwnoznaczne z traceniem naszej energii moralnej (-E). Sytuacja w tych obu przypadkach jest
doktadnym odzwierciedleniem sytuacji z mechaniki klasycznej, kiedy to albo przyspieszamy (a), albo
tez opdzniamy (-a) jak§ mase¢ (m). Wszakze w takim przypadku owa masa (m) réwniez bedzie albo
zwigkszata swoja energi¢ (E), zgodnie z wzorem (E=Fs=mas), albo tez tracita ta energi¢ (-E), zgodnie z
réwnaniem (-E=-Fs=m(-a)s).

Kiedykolwiek w zyciu natykamy si¢ na zagadnienie odpowiedzialno$ci, musimy wowczas
pamigtaé, ze spychanie odpowiedzialnosci na kogo$, lub na co$, jest odpowiednikiem wprowadzania
opdznienia (-a) do sytuacji z mechaniki klasycznej. Stad takie spychanie odpowiedzialnosci na kogos,
prowadzi bezposrednio do rozpraszania (-E) naszej energii moralnej. Dla totalizmu praktycznie to
oznacza, ze dane dzialanie zdecydowanie wybiega przeciwko prawom moralnym. Jak to bowiem
opisano w podrozdziale 14.1.1, prawa moralne wyraznie przyporzadkowuja odpowiedzialno$¢ za
wszystko do wykonawcow, obarczajac ta odpowiedzialnoscia tych ktérzy dokonuja danego dziatania,
lub w obecnosci ktorych dane zdarzenie mialo miejsce. Stad wszelkie usilowania przerzucenia
odpowiedzialno$ci na kogos$ lub co$ innego, jest postgpowaniem zdecydowanie "niemoralnym". Jako
takie, usilowania te zawsze spotykaja si¢ z karzacymi nastgpstwami serwowanymi im przez prawa
moralne. Dlatego ustalenia totalizmu sa bardzo jednoznaczne: we wszystkim co czynimy, lub w czym
tylko bierzemy udzial - chociaz uczynienia czegokolwiek zaniedbujemy, przyjmujmy na siebie osobista
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odpowiedzialno$¢ za wszelkie wynikajace z tego skutki. Przyktadowo, jesli wezmiemy udziat w
napadzie na bank, podczas ktérego to napadu kto$§ zostanie zabity, zgodnie z ustaleniami totalizmu
prawa moralne obarcza nas odpowiedzialno$cia za owa $mier¢, nawet jesli faktycznie zabicia dokonat
kto$ inny a nie my.

Odpowiedzialno$¢ sama w sobie jest odrgbnym "wskaznikiem moralnej poprawnosci" - patrz
podrozdziat JA2.3. Je$li uzyta jako wskaznik moralnej poprawno$ci, wowczas jako "moralne"
kwalifikuje ona wszystko to za co odpowiedzialno$¢ ochoczo przyjmujemy na siebie. Natomiast jako
"niemoralne" kwalifikuje ona wszystko to za co odpowiedzialno$¢ staramy si¢ zepchna¢ na kogos, lub
co$, innego. Zgodnie z takim zdefiniowaniem odpowiedzialno$ci, w kazdej sytuacji zyciowej, kiedy
zamierzamy podjac jakie$ dziatanie, za ktore odpowiedzialno$¢ bedziemy potem starali si¢ zepchna¢ na
kogo$, lub co$, innego, wybiega ostro przeciwko prawom moralnym. Takze powiniSmy u$§wiadomié
sobie ze dziatanie, ktore samo w sobie jest spychaniem odpowiedzialno$ci na kogo$ lub na cos, tez
ostro wybiega przeciwko prawom moralnym. W takim tez niemoralnym przypadku, powinnismy
wstrzyma¢ si¢ z tym dziataniem, zamieni¢ je na inne dziatanie, dla jakiego cala odpowiedzialnos¢
jestesmy w stanie ochoczo wzia$¢ na siebie samych, a nastgpnie zrealizowac juz to zmienione dziatanie.

Odpowiedzialno$¢ jest ogromnie istotng wielko$cia moralna, jaka posiada wielorakie znaczenie
dla totalizmu. Przykladowo istnieje az cata grupa praw moralnych, jakie opieraja si¢ na jej istnieniu.
(Wszakze w fizyce znana jest cata grupa praw fizycznych jakich dziatanie wykorzystuje fizykalne
przyspieszenie.) Czgs¢ z owych praw moralnych opisujacych dziatanie odpowiedzialnos$ci juz obecnie
zostala zidentyfikowana 1 wyjasniona jest w podrozdziale 14.1.1.

Jednym z najwazniejszych nastgpstw moralnej funkcji odpowiedzialno$ci jest, ze bardzo
jednoznacznie definiuje ona najrozniejsze modele totaliztycznego zorganizowania zycia publicznego i
spolecznego. Wobec bowiem moralnie motywujacej funkcji odpowiedzialno$ci, wyjasnianej doktadnie;j
w podrozdziatach JD4.1 1 JD4.2, totalizm z naciskiem rekomenduje, ze wszystko, co czynimy w zyciu
publicznym i spotecznym, czyni¢ to musimy w sposob, jaki pobudza i podtrzymuje u indywidualnych
0s0b ich poczucie odpowiedzialno$ci. Dlatego tez totalizm musi promowa¢ m.in. 1 nastgpujace modele
zycia spotecznego i publicznego, jakie bezposrednio wynikaja z owej moralnie motywujacej funkcji
odpowiedzialnosci (modele te dodatkowo opisywane sa w podrozdziatach JD1.2 i JD7.1):

- Totaliztyczny model rzadzenia. Opiera si¢ on na rzadach moralnych i madrych jednostek
(wybieranych w demokratyczny sposob) oraz zdecydowanie odrzuca on rzady grupowe dokonywane
przez wszelkiego rodzaju komitety, zarzady, rady, spotki, itp. Wszakze rzady jednostek stymulujq i
podtrzymuja poczucie odpowiedzialnosci, co doktadniej wyjasniono w podrozdziatach JD1.2 i JD4.1.
Jednoczes$nie za$ rzady grupowe, rozmywaja i stopniowo zabijaja poczucie odpowiedzialnosci. Model
wigc rzadzenia istniejacy juz obecnie, jaki jest najblizszy totaliztycznemu modelowi rzadzenia, to tzw.
"demokracja prezydencka". Jednak w modelu totaliztycznym osoba rzadzaca nieustannie rozliczana
musi by¢ z precyzji z jaka w swoich decyzjach i dziataniach wypetnia ona prawa moralne, zamast (jak
to si¢ dzieje w obecnych demokracjach prezydenckich) z rozmachu z jakim dogadza ona rzadzonym
przez siebie ludziom. Wszakze tylko pedantyczne wypelnianie praw moralnych we wszystkim, co si¢
czyni, prowadzi do rozwoju totalizmu i do powigkszania stopy zyciowej, podczas gdy dogadzanie
rzadzonym zawsze konczy si¢ rozwojem pasozytnictwa i upadkiem - patrz tez podrozdziat JD1.2.

- Totaliztyczny model wtasnosci. Opiera si¢ on na wiasnosci indywidualnej oraz zdecydowanie
odrzuca wilasno$¢ grupowa przyjmujaca forme wszelkiego rodzaju spotek, udziatowcow, kotchozow,
spotdzielni, komun, itp. Wszakze tylko wiasno$¢ indywidualna pobudza poczucie odpowiedzialno$ci za
posiadane dobra. Jednocze$nie za$ wlasno$¢ grupowa rozmywa i stopniowo eliminuje owo poczucie
odpowiedzialnosci. Wigcej na ten temat wyjasniono w podrozdziale JD1.2.

- Totaliztyczny model rodziny. Opiera si¢ on na tradycyjnym modelu rodziny. Zwiazek rodzinny
jest wigc w nim trwaty (jak kiedy$ ludzie to stwierdzali: "uswigcony przez Boga" i stad w poczatkowym
zatozeniu - na cale zycie), za$ kazdy z czlonkéw danej rodziny ponosi petna odpowiedzialnos¢ za
przyporzadkowany mu fragment loséw catej rodziny. Model ten utrzymuje tradycyjne warto$ci moralne
rodziny. Promuje on tez jednoznaczny podzial rol i odpowiedzialnosci w kazdej rodzinie, tak skutecznie
niszczone w ostatnich czasach. Przyktadowo przywraca on role "gtowy rodziny" (po angielsku "head of




JA-101

family") oraz "Zzywiciela" (po angielsku "bread winner"), chociaz pozostawia poszczegdlnym rodzinom
zadecydowanie, czy role te ma sprawowac¢ zona czy tez maz. Ponadto uwydatnia on znaczenie "pracy
nad jako$cia wspodlzycia" i warto$¢ matzenstw na cate zycie oraz potepia tymczasowos¢ zwiazkow oraz
czeste zmiany partnerow.

- Totaliztyczny model sprawiedliwosci. W modelu tym kazdy jest osobiscie odpowiedzialny za
dobro lub zto, jakie uczynitl. Nie ma wigc w nim takiego czego$ jak zty wplyw rodzicow czy
srodowiska, dzialanie w niepelnej mocy umystowej, ani nagréd grupowych. Obowiazuje w nim prawa
moralne "uczynite§ wigc odpowiadasz", "nie zapobiegtes wiec odpowiadasz", "dokonates wigc zbierasz
owoce", "zdotate$ zapobiec nieszczgsciu, wige otrzymujesz nagrode", itp.

Informujac tutaj o powyzszych modelach, wynikajacych z odkrytej przez totalizm moralnie
motywujacej roli odpowiedzialnosci, zdaje sobie tez spraweg, ze narazam si¢ na ataki najrozniejszej
masci domorostych krytykantow. Krytykanci ci bgda zapewne argumentowali, ze modele totaliztyczne
powracaja do tradycyjnych wartosci i w ten sposob ignoruja dorobek nowoczesnych nauk i ostatnich
ruchoéw spotecznych (co do ktorych, niestety, weale nie jest nam obecnie wiadomo, ile tak naprawde w
ich powstaniu jest ludzkiego udzialu, a ile manipulacji szatanskich pasozytdw opisanych w
podrozdziale A3). Takim krytykantom chciatbym jednak uswiadomi¢, ze modele te oparte sa na
istniejacych prawach moralnych, podczas gdy nowoczesne nauki i1 ruchy catkiem wyraznie ignoruja
istnienie 1 dzialanie praw moralnych. Co za$ si¢ staje, jesli kto§ zaczyna systematycznie ignorowac
dzialanie praw wszech§wiata, doskonale nam zilustrowata historia komunizmu, feudalizmu i
niewolnictwa. Dla przyktadu, komunizm upadt chociaz zdecydowat si¢ zignorowac¢ jedynie niewielki
fragment praw wszech§wiata - mianowicie ignorowal tylko prawa ekonomiczne. Z kolei nowoczesne
nauki i trendy spoteczne, ignoruja znaczng liczbg¢ praw moralnych. Stad wynik do jakiego to je
zaprowadzi jest dosy¢ tatwy do przewidzenia.

JAO. Totaliztyczne prowadzenie spraw duchowych

Motto: "Na manowce najlatwiej zosta¢ sprowadzonym w nieznanym nam terenie".

Jak to doktadniej opisane zostato w podrozdziale 15, kazdy cztowiek zbudowany jest az z trzech
zasadniczych sktadowych, mianowicie z (A) ciata biologicznego, z (B) ciala przeciw-materialnego
(przez religie 1 folklor nazywanego "duchem"), oraz z (C) inteligentnych rejestréw przechowywanych
w przeciw-ciele (przez religie i folklor nazywanych "dusza"). Kazda z tych trzech zasadniczych
sktadowych ma to do siebie, ze posiada swoje wlasne potrzeby, podlega wlasnemu zbiorowi praw, oraz
wywiera swoOj wlasny wplyw na zycie naszej catosci. To wlasnie dlatego, zgodnie z totalizmem, istnieja
az trzy zasadnicze wymiary, czy sktadniki, ludzkiego zycia. Sa to: (a) nasze dzialania fizyczne, (b)
nasze zycie emocjonalne albo uczucia, oraz (c) nasze zycie intelektualne. Na dodatek do tych trzech
wymiarow identyfikowanych i1 uznawanych przez totalizm, nasza kultura oraz tradycja religijna
wyrdzniata jeszcze jeden wymiar albo sktadnik ludzkiego zycia, jaki tradycyjnie nazywano
"duchowoscig". Wymiar ten zadedykowany byl wylacznie zaspokajaniu potrzeb ludzkiej duszy.
Niestety, dawne religie wprawdzie uznawaly istnienie dwoch pozafizycznych sktadowych kazdego
cztowieka, nazywanych "duchem" i "dusza", jednak gubily si¢ w odréznianiu ich od siebie i w
opisywaniu ich funkcji. Dlatego nawet sama nazwa owego dodatkowego wymiaru (albo sktadnika)
ludzkiego zycia zadedykowanemu potrzebom duszy, wyraza soba owa religijna konfuzjg, bowiem
zamiast nazywac si¢ "duszowoscia" nazywa si¢ "duchowoscia". Owa tradycyjna nazwa przez pomytke
zdaje si¢ wigc sugerowacl, ze stuzy potrzebom ducha, a nie potrzebom duszy. Niemniej, chociaz
totalizm ujawnit nieodpowiednio$¢ owej nazwy, z szacunku do naszej tradycji bedzie ja utrzymywat.
Jedynie ograniczy si¢ do dokladnego zdefiniowania, co pod nazwa "duchowo$¢" totalizm rozumie.
Utrzymujac jednak tradycyjna nazwe, totalizm jednoczesnie klaryfikuje konfuzje, ze faktycznie
"duchowos$¢" dotyczy potrzeb ludzkiej duszy, a nie potrzeb ludzkiego ducha (wszakze duch i1 dusza to
nie to samo).
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W podrozdzialach JA4 do JA6 omowione zostalo jak totaliztycznie realizowa¢ nasze dziatania
fizyczne. Kolejne podrozdziaty JA7 i1 JA8 wyjasnily jak totaliztycznie prowadzi¢ nasze Zzycie
uczuciowe. Kolej wige teraz, aby w niniejszym podrozdziale wyjasni¢ jak totaliztycznie prowadzic¢
nasza duchowos¢é.

W starym, pozatotaliztycznym zrozumieniu duchowosci, na codzienny uzytek definiowana jest
ona zwykle w nastgpujacy sposob: "duchowos$é jest to wszystko to, co stuzy zaspokajaniu potrzeb
czyjej$ duszy". Niestety, przy takim jej zdefiniowaniu, duchowos$¢ jest wielkoscia "bezkrytyczna'.
Wszakze z definicji, nie naktadane sa na nia zadne wymagania jako$ciowe, ani tez nie podlega ona
zadnym kryteriom oceny. Dlatego tez to tradycyjne, bezkrytyczne zdefiniowanie duchowosci, wcale nie
rozrdéznia pomigdzy "moralng " duchowos$cia (czyli moralnie korzystna dla kogo$), a "niemoralng"
duchowoscia (czyli moralnie niszczycielska). Bez za$ umiejgtnosci rozrézniania pomig¢dzy tymi dwoma
skrajnymi biegunami duchowosci, tradycyjne zrozumienie tego pojecia pozwala na "wciskanie ludziom
ciemnoty". Takie wciskanie nastgpowaé moze poprzez naklanianie ludzi do rdéznych praktyk i
ceremonii, jakie wpradzie moga by¢ nazywane "duchowymi" - poniewaz posiadaja one posredni
zwiazek z dusza, jednak jakie sa ogromnie dla ludzi szkodliwe. Wszakze, tak jak to ma si¢ ze
wszystkimi innymi dzialaniami ludzkimi, réwniez dziatania kwalifikowane jako "duchowe" moga by¢
konstruktywne albo niszczycielskie, czyli w zrozumieniu totalizmu by¢ albo moralne, albo niemoralne.

Wobec szerokiego upowszechnienia si¢ powyzszego, bezkrytycznego zdefiniowania i podejscia
do duchowosci, dotychczas pod tym pojeciem niemal kazdy cztowiek rozumial co$ innego. Dla jednych
byto to cotygodniowe wybieranie si¢ do kosSciota, dotozenie swojego wkiadu do tacy, oraz
uczestniczenie w uroczystosciach religijnych. Dla innych byt to wegetarianizm 1 lekcewazace
wyrazanie si¢ w odniesieniu do tych co zjadaja migso. Jeszcze inni wyrazali swoja duchowo$¢ poprzez
regularne medytacje, lub poprzez wstrzymywanie si¢ od seksu. Sa tacy, co w imi¢ duchowos$ci musieli
przynaleze¢ do okreslonej sekty religijnej, lub przesladowaé wyznawcoéw innych religii. Itd., itp. W tej
gmatwaninie najrézniejszych tradycyjnych manifestacji duchowosci, oraz wéréd owej szerokiej gamy
sposobow zaspokajania potrzeb ludzkiej duszy, tatwo przychodzito zgubi¢ zwyktych zjadaczy chleba.
Ten fakt doskonale wykorzystywali zreszta tzw. "szatanscy pasozyci" opisywani w podrozdziale A3,
ktorzy celowo skazali duchowos$¢ na Ziemi tzw. "pasozytnicza duchowoscia", czyli taka jaka zawiera w
sobie maksymalng ilo$¢ elementow i1 dziatan nalezacych do kategorii "niemoralne". W tej sytuacji
palaco niezbedny jest wigc nam jaki$ rodzaj drogowskazow, podobnych do narzedzi, jakie totalizm
dostarcza nam w sprawie dzialan fizycznych oraz w zakresie zycia uczuciowego.

Po tym jak Koncept Dipolarnej Grawitacji zdefiniowatl jasno, czym doktadnie jest "dusza" (tj.
rejestry z przeciw-$wiata - patrz podrozdziat 15.2), oraz jakie funkcje ona wypeia, totalizm moze
sobie obecnie pozwoli¢ na znacznie precyzyjniejsze niz owo bezkrytyczne tradycyjne zdefiniowanie
duchowosci. Oto wigc definiacja, jaka wyraza co wlasciwie totalizm rozumie przez to pojgcie:
"duchowos¢ jest to wszelka dzialalno$¢ przynalezna do intelektualnego wymiaru, jakg podejmuje
dana istota rozumna aby Swiadomie ksztaltowa¢ w swoich softwarowych rejestrach rezydujacych
w przeciw-$wiecie, taki rodzaj algorytméw i zapisow o charakterze moralnym, jaki okaze si¢
najkorzystniejszy dla przyszlych losow tej istoty". Wyrazajac to samo, ale innymi slowami,
totaliztyczna definicja duchowosci ttumaczy zdecydowanie inaczej (tj. doktadnie 1 krytycznie), co pod
owym pojeciem faktycznie si¢ kryje. Zasadnicze réznice pomigdzy powyzsza, totaliztyczna definicja
duchowosci, a poprzednia, tradycyjna jej definicja, sprowadzaja si¢ do nastgpujacych spraw: (1)
przynaleznos$ci duchowosci do intelektualnego wymiaru, (2) moralnej biegunowos$ci duchowosci, oraz
(2) jej ksztaltowania. Wyjasnijmy teraz doktadniej kazda z tych roznic.

(1) Przynalezno$¢ do intelektualnego wymiaru. Jak to zostalo wyjasnione w podrozdziatach JE3,
JC11.8, JA1 1 JA4.1, wszelkie dziatania istot inteligentnych maja miejsce w tzw. "przestrzeni
moralnej", jaka posiada trzy odmienne wymiary, mianowicie: (1) fizyczny, (2) emocjonalny, oraz (3)
wymiar intelektualny. Owe trzy wymiary przestrzeni moralnej odpowiadaja trzem wymiarom
przestrzeni fizycznej, mianowicie (1) szerokosci, (2) glebokosci, oraz (3) wysokosci. Jednak w
przestrzeni moralnej kazdy z tych wymiardéw przynalezy do odmiennej sktadowe;j istot ludzkich. I tak,
wymiar fizyczny (1) nalezy do ciala biologicznego oraz do dzialan fizycznych jakie owo ciato




JA-103

dokonuje. Wymiar emocjonalny albo uczuciowy (2) przynalezy do przeciw-ciala (tj. do religijnego
ducha) oraz do uczu¢ jakie owo przeciw-cialo generuje. Z kolei wymiar intelektualny (3) przynalezy do
naszych rejestrow (tj. do religijnej duszy) oraz do intelektualnych dziatan jakimi dusza ta zarzadza. Dla
tego powodu, zgodnie z totalizmem, wszelkie dziatania jakie dotycza naszej duszy, a stad jakie
nazywane s3 "duchowymi", musza obejmowac soba znaczacy sktadnik intelektualny. Dlatego totalizm
nie kwalifikuje jako dziatania duchowe nieczego co zawiera jedynie wysitek fizyczny (np. tylko
niesienie cigzkiego krzyza lub figury podczas celebracji religijnych), ani niczego co zawiera wytacznie
sktadnik uczuciowy (np. kaleczenie naszego ciala czy biczowanie si¢ w imi¢ wiary). Aby co$
zakwalifikowane moglo zosta¢ do kategorii "duchowej", musi to obejmowac soba takze znaczaca
sktadowa intelektualna, znaczy musi to by¢ zwiazane z mysleniem, wspominaniem, dodawaniem
intelektualnej celowosci do tego, itp. Jednoczesnie za$, totaliztyczna definicja "duchowosci" wiacza do
dziatan duchowych takze te dzialania o intelektualnym charakterze, jakie poprzednio nie byly uwazane
za duchowe, np. czytanie i uczenie si¢ totalizmu, czy prowadzenie naszego zycia zgodnie z
wymaganiami totalizmu. Zauwaz, ze odkrycie przez totalizm owego istotnego wymogu, ze sprawy jakie
kwalifikuja si¢ do kategorii duchowych musza obejmowac soba znaczacy skladnik intelektualny,
zmiania wiele w naszym zrozumieniu duchowos$ci. Sporo obszaréw jakie poprzednio byly uwazane za
duchowe, faktycznie, zgodnie z tym odkryciem, wcale nie sa duchowe, ani nie maja z duchowoscia nic
wspolnego.

(2) Biegunowos$¢ moralna. W tym zakresie totalizm zdecydowanie potwierdza fakt, ze - jak
wszystko inne w naszym wszech§wiecie, takze 1 duchowo$¢ moze by¢ albo "moralna", albo tez
"niemoralna". Dlatego, zgodnie z totalizmem, nie wszystko co posiada jaki§ zwiazek z potrzebami
duszy, jest dla ludzi dobre i wlasciwe. Nie wszystko tez co zalicza si¢ do obszaru duchowosci,
faktycznie stuzy dobru tych co to praktykuja. Stad totalizm naktania do precyzyjnego kwalifikowania
dziatalnosci duchowej do kategorii "moralna" lub "niemoralna", podobnie jak to czyni si¢ z dzialaniami
fizycznymi, oraz ze stanami emocjonalnymi. Potem tylko "moralne" dziatania duchowe powinny by¢
realizowane, podczas gdy "niemoralne" powinny albo zosta¢ zamienione na "moralne", albo tez
zarzucone. Potrzeba kwalifikowania naszej dzialalnosci duchowej, jest bardzo nowa idea, jaka zostata
wprowadzona dopiero przez totalizm. Poprzednio ludzie zwykli byli bowiem wierzy¢, ze "jesli co$ jest
duchowe, musi to by¢ korzystne dla nas, stad powinnisSmy to czyni¢". Wynikiem byla owa
réznorodno$¢ wypaczen, jakie obecnie obserwujemy w obszarze duchowosci.

(3) Ksztattowanie. Natomiast w zakresie "ksztaltowania naszych rejestrow softwarwych",
totalizm stwierdza, ze kazdy obiekt (wlaczajac w to nie tylko wszelkie zywe istoty, ale takze wszelkie
obiekty martwe), posiada w przeciw-$wiecie rodzaj szczegoélnych rejestrow softwarowych, jakie
nieustannie sa aktualizowane kazdym zdarzeniem w jakim istota ta czy obiekt bierze udzial. Owe
rejestry sa doktadniej opisane w podrozdziale 15.2. Rejestry te maja to znaczenie dla owej istoty czy
obiektu, ze faktycznie to decyduja one o jej przysztych losach. Dlatego tez w interesie wszystkiego co
istnieje w naszym wszech§wiecie, lezy zadbanie, aby zapisy jakie trafiaja do owych rejestrow okazaty
si¢ najbardziej dla tego korzystne. Tylko bowiem wowczas przyszle losy tej istoty czy obiektu przyjma
réwniez korzystny obrét. Takie dazenie do mozliwie najkorzystniejszego uksztattowania wiasnych
zapisow softwarowych, wiasnie sktada si¢ na esencje ksztattowania swojej duchowosci. Oczywiscie,
aby to najkorzystniejsze uksztaltowanie uzyskaé, dane istoty musza gltownie realizowaé dziatania
duchowe, jakie spelniaja totaliztyczna definicj¢ dzialan "moralnych". Przyktadowo, zgodnie z
dotychczasowa wiedza zgromadzona przez totalizm, istoty te musza tak zy¢, aby takze w odniesieniu do
wszelkich aspektéw swojej duchowosci skrupulatnie wypenia¢ prawa moralne. W takim zrozumieniu,
przyktady dzialalno$ci z obszaru totaliztycznej duchowos$ci obejmuja m.in.: podnoszenie wiedzy w
dziedzinach, ktére nie stluza zarobkowaniu i utrzymywaniu naszego ciala (a wigc np. podnoszenie
swojej wiedzy o totalizmie), ochrona naszych zapisow karmatycznych przed generowaniem karmy,
ktorej nie chcielibySmy przyja¢ z powrotem - czyli prowadzenie moralnego zycia, utrzymywanie
otwartych kanatow komunikacji pomigdzy naszym umystem a wszech§wiatowym intelektem - czyli
m.in. modlitwa i wstuchiwanie si¢ w podszepty naszego sumienia, poszukiwanie nowych kierunkow
lub nowej wiedzy, intelektualna dzialalno$¢ twoércza, oraz wiele innych. Totaliztyczna duchowos¢
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obejmuje tez m.in. wszystkie inne dziatania, jakie daja wymierne efekty i1 korzys$ci, jednak jakie nie sa
bezposrednio nakierowane na fizyczne potrzeby naszego ciatla ani na uczuciowe potrzeby naszego
przeciw-ciala - patrz podrozdziaty I5.1 1 15.2.

Poprzednie (nie totaliztyczne) zrozumienie duchowosci kryje w sobie kilka niszczycielskich
problemow. Najniebezpieczniejszy z nich sprowadza si¢ do zakwalifikowania do duchowosci dzialan,
jakie poprzednio niestusznie nazywane byly duchowymi, jednak jakie faktycznie nie maja nic
wspolnego z potrzebami duszy, poniewaz nie zawieraja one w sobie skladnika intelektualnego (t;.
poniewaz sa one czystym dziataniem fizycznym, albo tez czystym przezyciem uczuciowym).
Przyktadowo, poprzednio medytowanie kwalifikowane byto wtasnie jako dziatanie duchowe, chociaz
na przekér swojej nazwy ("medytuj" znaczy "mysl"), najczgstrza forma medytowania polega na
kompletnym wyeliminowaniu my$lenia, a wigc na usunigciu z niej sktadnika intelektualnego. Podobnie
jest z wegetarianizmem, ktory w poprzedniej formie zwykle byt dziataniem czysto uczuciowym, za$
jako taki nie zawieral skladnika intelektualnego i nie kwalifikowal si¢ do totaliztycznej nazywy
dziatania duchowego.

Kolejny niebezpieczny problem z poprzednim zrozumieniem duchowosci polega na tym, ze
praktycznie nikt, ani nic, klarownie ludziom nie wyjasniato, jak odr6zni¢ dziatania duchowe jakie
wypetniaja totaliztyczna definicje dzialan "moralnych", od dzialan duchowych jakie wypetniaja
totaliztyczna definicj¢ dzialan "niemoralnych". Przyktadowo, jesli znajdzie si¢ juz sposob jak dodaé
sktadnik intelektualny do medytowania i do wegetarianismu, ciagle dotychczas nikt nie byt w stanie
nam wyjasni¢, jak odrozni¢ takie medytowanie, ktore jest konstruktywne - a stad i moralne, od
medytowania niszczycielskiego 1 niemoralnego. Nie wiemy takze jakie odmiany np. wegetarianizmu
poszerzonego o sktadowa intelektualna sa konstruktywne i moralne, a jakie sa niszczycielskie dla
zdrowia, a stad i1 niemoralne. Widzac ludzi, ktorzy biczuja si¢ w imig religii, ktorzy przebijaja swoje
jezyki lub policzki dla Boga, lub ktérzy obrzezuja czyje$ organy seksualne, nawet jesli w ich dziatania
dodana jako$§ zostaje skltadowa intelektualna, ciagle faktycznie dotychczas nie potrafiliSmy
jednoznacznie powiedzie¢, czy ludzie ci postgpuja moralnie, czy tez niemoralnie. Z reguly wigc
wszystko, co w jaki§ sposob kojarzylo si¢ z innym $wiatem, dotychczas uwazalismy za "dobra"
duchowos$¢ - chyba, ze wyraznie zmierzato to do jakiej$ zbrodni czy katastrofy.

Z duchowoscia dziato si¢ wigc nieco podobnie jak z ludzmi uzywajacymi komputerow. Dla
zewngtrznego obserwatora wszyscy uzytkownicy komputerow wygladaja na biegtych w komputeryzacji
oraz na zajetych konstruktywna dzialalnoscia. Tymczasem jesli przygladnac¢ si¢ doktadniej co tak
naprawdg ludzie ci czynia, wowczas si¢ okazuje, ze tylko cze¢$¢ z nich uzywa komputery rozumnie i
konstruktywnie, jako narzedzia "moralnej" dziatalno$ci intelektualnej. Pisza wigc oni uzyteczne
programy, uzywaja komputeréw jako narze¢dzi potrzebnej innym pracy czy ustug, albo zdobywaja za
ich pomoca wymagana wiedz¢. Inna cze$¢ ludzi uzywa komputerow bezmyslnie, a co gorsza albo w
celach niszczycielskich, albo w celach zabawy. Pisza oni wirusy komputerowe, wysytaja innym
paszkwile, wlamuja si¢ do Pentagonu i usituja zainicjowa¢ nastgpna wojng $wiatowa, itp. Oczywiscie,
w przypadku komputeréw, znawcy pomatu zaczynaja si¢ uczy¢ jak kwalifikowa¢ rodzaj dziatalno$ci
jaka kto$ prowadzi (chociaz nasz system prawny ciagle nie jest klarowny w tym zakresie). Tyczasem w
odniesieniu do duchowosci, potrzebne nam kryteria oceny ciagle oczekuja na wypracowanie.

Z tego, co dotychczas totalizm zdotal ustali¢, jako kryterium zakwalifikowania czyjej$
aktywno$ci do klasy "duchowos$ci", a nawet co gorsza do klasy "moralnej" lub "niemoralnej"
duchowosci, NIE wolno nam stosowac takich wskaznikéw, jak:

A. Tlos¢ czasu jaki kto$ spedza na modlitwach lub w $wiatyni. Aczkolwiek modlitwa pozostaje
dla totalizmu podstawowym kanalem komunikacji z wszech§wiatowym intelektem, liczy si¢ jednak w
niej iwlekos¢ jej skladowej intelektualnej, a takze jej jakos$¢, efektywnos$¢ i tres¢, a nie dlugotrwatose,
manifestacyjnos¢, czy miejsce realizowania.

B. Krzykliwos¢ z jaka ktos podkresla swoja religijnosc.

C. Manifestacyjnos¢ z jaka realizuje swoje praktyki religijne.

D. Pozycje w duchowej hierarchii jaka kto$ zdotat osiagnac.
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E. Tlo$¢ nietypowych umiejetnosci jakie kto§ zdotal opanowaé - np. uzywanie medytacji,
hipnozy, kladzenia kart, wywotywania duchoéw, wpatrywania si¢ w krysztalowa kulg, wrdzenia,
przewidywania przysztosci, wahadetka, wydawania dzwickow buczacych, cytowania §wigtych ksiag,
itp.

F. Rodzaj potraw jakie kto§ zjada. Przykladowo, zgodnie z totalizmem, bezmyslny
wegetarianizm wcale nie jest wyrazem czyjejs duchowos$ci, a jedynie wyrazem poddawania sig
manipulacjom szatanskich pasozytow - po szczeg6ly patrz opisy z podrozdziatu JC9. Wszakze, zgodnie
z tym co wyjasnitem w owym podrozdziale JC9, szatanscy pasozyci z UFO wykorzystuja duchowos$¢
jako wymowke do nakazywania wegetarianizmu osobom, jakie UFOle wybrali do rabowania od nich
ich energii zyciowej. Chodzi bowiem o to, Ze energia zyciowa przenosi w sobie m.in. upodobania
smakowe 1 pami¢¢ doznan uczuciowych 0sob, ktére ta energie w sobie zakumulowaly. W rezultacie,
jesli jakis UFOI zazyje energig zyciowa zrabowana od osoby lubujacej si¢ w jedzeniu migsa, UFOI ten
sam tez zaczyna nabywac¢ smaku na jedzenie migsa. Niestety, UFOle Zywig si¢ syntetyczna zywnoscia,
za$ na ich planecie od dawna juz nie jada si¢ migsa. W rezultacie UFOI, ktéry zaabsorbuje energi¢
zyciowa zrabowana od kogo$, kto zjada migso, zaczyna doznawaé tortur posiadania smaku na migso,
podczas gdy migsa tego nie jest w stanie zdoby¢ na swojej planecie. Aby wigc uwolnic¢ si¢ od tego typu
tortur, UFOle zmuszaja do nie jedzenia migsa wszystkie osoby na Ziemi, od ktorych rabuja potem ich
energi¢ zyciowa. Aby za§ owo zmuszenie do wegetarianizmu uzasadni¢ bardziej skutecznie, UFOle
wmawiaja swoim ofiarom konieczno$¢ nie jedzenia migsa poprzez uzasadnianianie tej konieczno$ci
potrzebami "duchowymi". Jednak w swoich dotychczasowych badaniach UFO spotkatem si¢ ze spora
liczba 0sdb, ktore wceale nie uprawiaja wegetarianizmu, poniewaz usituja osiaga¢ wyzyny duchowe, a z
prostego powodu, ze podczas uprowadzenia na poktad UFO zostali oni poddani tam zabiegowi
hipnotycznego obrzydzenia im migsa. Chociaz wigc ludzie ci nie maja nic przeciwko jedzeniu migsa,
ciagle skrgca ich z obrzydzenia, kiedy usituja przetkna¢ cho¢by maty jego kawatek. Istnienie takich
ludzi, w polaczeniu z wiedza, ze ich obrzydzenie do migsa zaczgto si¢ z chwila uprowadzenia do UFO,
jest dowodem, ze UFOle wykorzystuja "duchowo$¢" jako wygodna wymowke do wciskania nam
ciemnoty w kazdym przypadku, kiedy nie sa w stanie znalez¢ jakiej§ innej wygodnej dla nich
wymowki.

W dotychczasowych poszukiwaniach kryteriow odrozniania dziatan faktycznie "duchowych",
od dzialan "fizycznych" czy "emocjonalnych" jakie tylko pretenduja ze sa "duchowe", a takze
odbrézniania "moralnych" dziatan z obszaru duchowosci, od duchowych dziatan "niemoralnych",
totalizm zdotat ustali¢ 1 opisac¢ nastgpujace rodzaje tych kryteriow.

1. Obecnos¢ skladowej intelektualnej (tj. wymiaru intelektualnego) w danej dziatalnosci, przy
jednoczesnym motywowaniu tej dzialalnosci dla dobra naszej duszy lub z potrzeby naszej duszy.
Zgodnie z totaliztycznym odkryciem podstawowego warunku zakwalifikowania czego$ do kategorii
duchowosci, to co$ musi w catosci wypetniaé totaliztyczna definicje duchowosci, szczegoélnie za§ musi
zawiera¢ w sobie znaczaca sktadowa intelektualna. To za$ oznacza, ze jesli co$ czynimy i1 pragniemy
aby przynalezato to do kategorii duchowos$ci, wowczas to co§ musi zawiera¢é w sobie znaczaca porcj¢
naszych wilasnych mysli, zrozumienia, myslowego uzasadniania, refleks;ji intelektualnych, tworczosci
umystowej, itp. Zgodnie z tym kryterium, duchowos$cia wcale nie jest np. bezmys$lne odklepywanie
wyrytych na pamig¢ paciorkow jakie kto§ dla nas ulozyt, jednak jest nia np. konstruktywne
komunikowanie si¢ z wszech§wiatowym intelektem z uzyciem naszych wilasnych stow i1 mysli.
Duchowoscia wcale nie jest np. mozolne aczkolwiek bezmys$lne obnoszenie cigzkiego krzyza czy figury
wokot kosciota, ale jest nig np. umystowe reflektowanie nad cierpieniami jakie musial przezy¢ Jezus,
potaczone z rownoczesnym niesieniem cigzkiego krzyza dla osobistego doznania jak to wiasciwie si¢
czuje jego dzwiganie. Duchowoscia wcale nie jest nie jedzenie migsa poniewaz czuje si¢ do niego
obrzydzenie, jednak jest duchowo$cia odméwienie sobie dla wyzszych pobudek zjedzenia kawatka
migsa na ktére ma si¢ wtasnie ochote, jednak ktorego kaloryczno$¢ wcale nie jest potrzebna naszemu
otylemu ciatu, potaczone z rownoczesna umystowa refleksja, ze odmawiania tego dokonujemy np. aby
wydhuzy¢ zycie jakiego$ zwierzatka. Faktycznie tez, jesli rozwazy sig to kryterium, wowczas wiele
dziataf, jakie poprzednio byly reklamowane jako "duchowe", faktycznie okazuje si¢ nie mie¢ nic



JA-106

wspolnego z duchowoscia. Przyktady obejmuja wiele form tradycyjnej modlitwy, festiwale religijne,
typowe bezmys$lne "medytacje", wigkszo§¢ wegetarianizmu, oraz wiele wigcej. Jednoczesnie, wiele
dziatan jakie poprzednio nie byly uwazane za duchowe, faktycznie kwalifikuja si¢ do tej kategorii. Jako
przyktad rozwaz czytanie tej monografii, czy prowadzenie totaliztycznego zycia.

Powyzsze nalezy uzupetni¢ informacja, ze jesli jakie§ dzialanie okazuje si¢ NIE wypelniaé
definicji "duchowego", poniewaz nie zawiera ono sktadowej intelektualnej, za$ z jakich§ powodoéw
zyczymy sobie lub jesteSmy zmuszeni aby je realizowaé, wowczas latwo mozemy dziatanie to
przeksztatci¢ na duchowe w totaliztycznym zrozumieniu tego stowa, poprzez dodanie do niego
moralnie ukierunkowanej sktadowej intelektualne;.

2. Budujacy balans pomiedzy aktywno$ciami duchowymi, a aktywnosciamii fizycznymi
lub/i uczuciowymi. Zgodnie z tym kryterium, za "moralne" uwazaé nalezy wszelkie dziatania duchowe,
jakie albo poszerzaja i udoskonalaja dziatania, efektywnos$é, czy zdolnosci fizyczne i/lub uczuciowe,
albo nas samych, albo tez w kimkolwiek z naszego otoczenia, albo tez co najmniej jakie nie powoduja
spadku tych zdolnosci u nikogo z zainteresowanych. Z kolei za "niemoralne", uwaza¢ nalezy wszelkie
dzialania duchowe, ktore zakldcaja, dezorganizuja lub wytlumiaja dziatania, efektywnos$é, czy
zdolnosci fizyczne i/lub uczuciowe, albo w nas samych, albo tez w kimkolwiek z naszego otoczenia.
Wyrazajac to samo innymi stowami, "moralna" jest ta dobrze zbalansowana duchowos$¢, jaka
winduje w gore czyjS potencjal fizyczny i/lub uczuciowy, natomiast 'nmiemoralna' jest ta
przesadzona duchowos$¢, jaka spycha ten potencjal w dol. Przyktadami wigc zachowan duchowych,
jakie zgodnie z tym kryterium uwaza¢ nalezy za zdecydowanie moralne, moga by¢ m.in. wszelkie
¢wiczenia typu "tai chi" (lub "kung-fu", lub "aikido"), jakie zawieraja w sobie komponent intelektualny
a jednoczes$nie podnosza nasza sprawnos¢ fizyczna i uczuciowa, wzmacniaja nasza moc moralna,
odpornos¢ na bol, wytrzymaltosé, oraz zdolnosci obronne. Z kolei przyktadami zachowan duchowych,
jakie zgodnie z tym kryterium uwazaé nalezy za zdecydowanie niemoralne, moga by¢ m.in. trwale
okaleczenie si¢ z intelektualnym przekonaniem, ze czyni si¢ to imig religii, albo zainstalowanie w dane;j
$wiatyni glosnych megafondéw, ktére budza wszystkich dookota w godzinach najefektywniejszego snu,
zmuszajac ich do podporzadkowywania swojej osobistej rutyny zachowaniom narzucanym im przez
tworcoOw danej religii.

3. Ulokowanie kontroli. Zgodnie z tym kryterium, za "moralne" nalezy uwaza¢ wszelkie
mozliwe dziatania, wlaczajac w to réwniez dzialania przez swoich wykonawcéw kwalifikowane jako
"duchowe", nad jakimi peilna kontrol¢ posiada osoba, ktéra je realizuje. To oznacza, ze moralne sa
dzialania jakie osoba ta moze realizowaé w czasie i sytuacji, ktore ona sama wybierze, a takze ktore
dopomagaja w osigganiu przez ta osobg celow zyciowych, jakie ona sobie sama stawia. Natomiast za
"niemoralne" nalezy uwazaé wszelkie dziatania, do jakich wykonania dana osoba zostata w jakikolwiek
sposOb zmuszona, a stad jakie zamiast dopomaga¢ w osiaganiu przez nia celow zyciowych, faktycznie
osigganie to utrudniaja. Wyrazajac to samo innymi stowami, "'moralne" sg te aspekty duchowosci
nad jakimi to my sprawujemy kontrol¢, natomiast '"niemoralnymi'" sa wszelkie te aspekty
duchowosci, jakie sprawuja kontrol¢ nad nami i jakie dyktuja nam, co mamy czyni¢. Stad
przyktadowo, zgodnie z tym kryterium, niemoralng "duchowoscia" byloby wpadnigcie w naldg
codziennego uprawiania medytacji (zawierajacej sktadnik intelektualny), ktory to natdog zmuszatby
swoja ofiar¢ do codziennego medytowania, nawet je§li mialaby ona wiasnie co$ ogromnie pilnego do
wykonania, od czego wiele zalezaloby. Niemoralna bytaby tez nalozona przez duchownego pokuta np.
codziennego chodzenia do ko$ciota o zadanej godzinie, na przekor ze chodzenie to dezorganizowatoby
zycie danego wiernego. Natomiast "moralne", zgodnie z tym kryterium, bylyby wszelkie ¢wiczenia
typu "tai chi", "chi-kung", "kung-fu", "aikido", "yoga", itp., ktére sa rodzajem ruchowych medytacji z
intelektualng sktadowa, a ktére uprawiajacy dokonywalby tylko w czasie jaki on sam wybratby 1 ktore
podnosityby jego sprawno$c fizyczna i duchowa - w ten sposdb dopomagajac mu w osiaganiu jego
celow zyciowych.

4. Zysk lub utrata energii moralnej. Zgodnie z tym kryterium, za "moralne" nalezy uwazac
wszelkie mozliwe ludzkie dzialania, wiaczajac w to rowniez dziatania przez swoich wykonawcow
kwalifikowane jako "duchowe", jakie w catkowitym ujgciu bezsprzecznie stuza do zgodnego z prawami
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moralnymi przysparzania energii moralnej przynajmniej jednej ze stron, nie upuszczajac rownoczesnie
tej energii u zadnej z zainteresowanych stron. Natomiast za "niemoralne" nalezy uwazaé wszelkie
dzialania, jakie upuszczaja energi¢ moralna u chocby jednej z zainteresowanych stron. Wyrazajac to
samo innymi stowami, moralna duchowos¢ przysparza wszystkim energii zwow, albo uniemozliwia
jej upuszczanie, natomiast niemoralna duchowos$¢ upuszcza u kogo$ energi¢ zwow. Stad
przyktadowo, zgodnie z tym kryterium, udziat w agresywnej krusjadzie lub w wojnie $wigtej, czy
zabicie niewiernego, jest dzialaniem niemoralnym - aczkolwiek bronienie si¢ przed napastnikami
atakujacymi nas w imi¢ swojego boga jest dzialaniem moralnym, nawet jesli wymaga ono zabijania
napastnikéw. Podobnie formy medytacji czy psychokinezy, jakie kompletnie wyczerpuja swoich
uczestnikow 1 zagrazaja ich zdrowiu, sa dziataniami "niemoralnymi". Niemoralne byloby tez uzycie
przez $wiatynie glosnych megafondéw, aby o czwartej nad ranem hatasliwie nawolywaé swoich
wiernych do modlitwy, uniemozliwiajac w ten sposdb wszystkim w zasiggu hatasu, aby sami
zadecydowali czy powinni bezmys$lnie odmowic porcje paciorkéw, czy tez kontynuowac potrzebny im
do zdrowia sen i odpoczynek. Jednak ¢wiczenia typu chinskie tai-chi, chi-kung, kung-fu, japonskie
aikido, indyjskie yoga, itp., realizowane w wolnych chwilach, jakie przysparzaja nam energii moralnej,
reprezentuja dziatania moralne.

5. Karma. Zgodnie z tym kryterium, za "moralne" nalezy uwaza¢ wszelkie mozliwe ludzkie
dzialania, wiaczajac w to rowniez dziatania przez swoich wykonawcow kwalifikowane jako
"duchowe", jakie w calkowitym ujeciu bezsprzecznie stuza wykonawcy do zgodnego z prawami
moralnymi przysparzania chcianej karmy. Natomiast za "niemoralne" nalezy uwaza¢ wszelkie
dziatania, jakie przysparzaja wykonawcy niechcianej karmy. Wyrazajac to samo innymi stowami,
moralna duchowos¢ generuje u wykonawcy chciang karme, natomiast niemoralna duchowos¢
generuje u wykonawcy niechciang karme. Stad przyktadowo, zgodnie z tym kryterium, napadnigcie i
zabicie kogo§ w imi¢ wiary, w tym nawet "niewiernego", jest dziataniem niemoralnym. Z kolei
dopomozenie sierocie lub choremu, reprezentuja moralne dziatania duchowe.

6. Zbieznos¢ z intencjami wszechswiatowego intelektu, obiektywnie potwierdzana "zasada
jednomysInosci". W sprawach duchownosci tak si¢ jako$§ dzieje, ze im bardziej kto§ jest w nich w
btedzie, tym bardziej jest przekonany, ze to inni ludzie si¢ myla, za§ on ma w nich absolutna racje. Stad,
im bardziej czyje$ dzialania odbiegaja od nakazow wszech§wiatowego intelektu, tym bardziej ten ktos$
wierzy, ze wlasnie to, co on czyni, jest doktadnie zgodne z intencjami wszech§wiatowego intelektu (t;.
kazdy domorosty guru duchowosci zwykle uwaza: "tylko ja mam racjg, za§ wszyscy inni si¢ myla"). W
tym zakresie poszczegdlni duchowi guru, a niekiedy takze cate religie i kulty, zachowuja si¢ podobnie
jak 6w kierowca, ktory po wjechaniu na autostradg ustyszal w radiu ostrzezenie "uwaga - jaki§ wariat
jedzie na autostradzie pod prad", na co zareagowatl okrzykiem oburzenia - "Zeby to jeden - ja widzg cate
ich setki". Tymczasem jesli dane dziatanie duchowe faktycznie jest moralnie wlasciwe, wowczas musi
ono wypetnia¢ wysoce obiektywna "zasadg jednomysInosci" opisywana w podrozdziale JA1. (Zasada ta
wynika z tzw. "kanonu konsystencji" opisywanego w podrozdziale JB7.4. Stwierdza ona, ze "jesli co$
jest moralne, moralnos$¢ tego potwierdzana jest jednomyslnie przez wszystkie odnoszace si¢ do tego
kryteria moralnej poprawnosci".) To za$ oznacza, ze za posrednictwem owej "zasady jednomyslnosci”,
jaka obowiazuje w calym wszechswiecie, moralna poprawnos$¢ danego dziatania duchowego zawsze
daje si¢ obiektywnie potwierdzi¢. Co wigcej, owo potwierdzenie moze zosta¢ uzyskanie nie jednym, a
az kilkoma odmiennymi narz¢dziami totalizmu niezaleznie od siebie. Wyrazajac to samo innymi
stowami, moralna duchowos$¢ daje si¢ obiektywnie potwierdzi¢ jako "moralna'" za poSrednictwem
calego szeregu wskazZnikow/kryteriow moralnej poprawnos$ci; rowniez niemoralna duchowos¢
moze zosta¢ obiektywnie zdemaskowana jako 'nmiemoralna" - i to az przez kilka odmiennych
wskaznikow/kryteriow moralnej poprawnosci jednoczesnie. Aby dac tutaj jaki$ przyktad, to zgodnie
z tym co napisano w podrozdziale JF4, dzialalno$¢ osiagania nirwany rezonansowej za posrednictwem
medytacji, reprezentuje "niemoralng" duchowo$¢. Wszakze sprowadza si¢ ona do powtarzalnego
uzyskiwania korzysci, na jakie kto§ wcale nie musi sobie zapracowywac - czyli faktycznie wykazuje
ona niezgodno$¢ z prawem moralnym "zapracowania na wszystko" 1 odbieganie od intencji
wszech§wiatowego intelektu (znaczy jest ona "niemoralna" zgodnie z kryterium opisywanym w tym
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punkcie). Dlatego jesli podda¢ dziatalno$¢ osiagania tej nirwany i1 wszelkie towarzyszace jej
okoliczno$ci wnikliwej ocenie z perspektywy dowolonego innego kryterium opisywanego w tym
podrozdziale, wowczas po precyzyjnej analizie takze musi si¢ okazaé, ze bedzie ona oceniana przez
kazde z tych kryteriow jako dziatalno$¢ "niemoralna". Dla przyktadu, zgodnie z podanym poprzednio
kryterium 2 ("budujacy balans pomigdzy aktywnosciami duchowymi, a aktywno$ciamii fizycznymi
lub/i uczuciowymi"), nirwana rezonansowa jest niemoralna, poniewaz umiej¢tno$¢ jej osiagania
powoduje rodzaj natogu - ci co wiedza jak ja wytworzy¢, zaczynaja cate swoje zycie kierowac na
powtarzalne jej osiaganie. Jest ona tez niemoralna zgodnie z kryterium 3 ("ulokowanie kontroli"),
poniewaz z chwilg kiedy kto$§ nauczy si¢ jak ja tatwo osiagaé, przejmuje ona kontrolg nad jego zyciem i
przeksztalca si¢ w rodzaj natogu. Jest ona niemoralna nawet i z punktu widzenia kryterium 4 ("zysk lub
utrata energii moralnej"), chociaz jej mechanizm opiera si¢ wlasnie na chwilowym podniesieniu
poziomu zwow. Jest tak poniewaz znalezienie sposobu, aby podnosi¢ swoje zwow bez zadnego wysitku
1 aby niezasluzenie zbiera¢ wynikajace z tego korzysci, na dtuga mete prowadzi do catkowitego
zniechecenia danej osoby do podnoszenia swego zwow poprzez systematyczng pracg 1 poprzez
dokonywanie totaliztycznych dobrych uczynkéow. W koncu, jest ona niemoralna i z punktu widzenia
kryterium 5 ("Karma"), dla catego szeregu powodow objasnionych szerzej w podrozdziale 15.9. Na
dodatek do nirwany rezonansowej, roOwniez inne przytoczone poprzednio przyklady moralnej i
niemoralnej duchowos$ci dokumentuja, ze jesli co$ jest niemoralne, faktycznie jest to niemoralne
zgodnie z kazdym odnoszacym si¢ do tego kryterium, za posrednictwem jakiego si¢ to
kategoryzuje/osadza (np. rozwaz owe gltosne megafony w swiatyni, ktore budza 1 nakazuja modlitwy w
godzinach najlepszego snu). Z kolei, jesli co$ jest moralne, wowczas moralno$¢ tego jest tez
jednomys$lnie wskazywana przez wszystkie kryteria jakie si¢ do tego odnosza (np. rozwaz owe
¢wiczenia ruchowe i mentalne typu "tai chi", "chi-kung", "kung-fu", itp.). To za$ oznacza, ze takze i
wszystkie poprzednie przyktady duchowosci z tego podrozdziatu, wypetiaja owa ogromnie istotna dla
totalizmu "zasadg jednomyslnosci".

Aczkolwiek opisywane w tym podrozdziale kryteria stanowia dopiero skromny poczatek
totaliztycznego opisu duchowosci i moralnych zachowan duchowych, dostarczaja one pierwszych
wskazéwek co do kierunku w jakim powinny si¢ one rozwijac. Jest to szczegdlnie istotne dla 0sob
uprawiajacych totalizm. Wszakze "duchowo$¢" jest wlasnie jednym z owych obszardow, jakie sa
najczesciej wykorzystywane przez szatanskich pasozytow z UFO (jak to wyjasniono w podrozdziale
A3), aby "wciska¢ naiwnym ludziskom ciemnote". Zanim wigc osobiscie zaczniemy praktykowac jakas
forme "duchowosci", co do ktorej ktos lub co$ nas usilnie namawia, twierdzac ze jest ona dobra dla nas
lub dla naszej duszy, najpierw powinni$my sprawdzi¢ ja z uzyciem przytoczonej w tym podrozdziale
definicji i powyzszych kryteridw, aby si¢ obiektywnie przekona¢ czy faktycznie jest ona "duchowos$cia"
oraz czy jest ona "moralna".

JA10. Nauczmy sie stucha¢ i wypelia¢ nasz przeciw-organ sumienia

Jak to wyjasnione jest doktadniej w podrozdziatach JA7.1 i 15.3, nowa teoria naukowa
nazywana Konceptem Dipolarnej Grawitacji, jaka opisywana jest w rozdziatach H 1 I, stwierdza, ze
posiadamy az dwa odmienne ciata fizyczne, uformowane z dwoch odmiennych substancji. Sa to: (1)
ciato biologiczne - uformowane z materii, oraz (2) przeciw-cialo - uformowane z przeciw-materii.
(Istnieje w nas takze i trzecie ciato - tj. (3) "rejestry”, jednak ma ono charakter programoéw, a nie
substancji, oraz rezyduje w informatycznej "cyberspace" zawartej wewnatrz przeciw-$wiata.) Cialo
biologiczne rezyduje w naszym $wiecie fizycznym i doskonale je znamy, poniewaz nasza swiadomo$¢
przebywa w nim przez wigkszos$¢ czasu. Z kolei przeciw-ciatlo rezyduje w przeciw-§wiecie, za$ nasza
swiadomo$¢ przenosi si¢ do niego jedynie podczas snow lub hipnozy. (Rejestry rezyduja w
"cyberspace" z przeciw-$wiata, za§ nasza $wiadomos$¢ przenosi si¢ do niej jedynie w przypadku
$mierci.) Jak dotychczas nasza nauka nauczyla nas wiele na temat ciata biologicznego. Jednak jest ona
catkowicie nie§wiadoma istnienia przeciw-ciala (nie wspominajac juz o rejestrach). Tymczasem
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Koncept Dipolarnej Grawitacji wyjasnia, ze owo przeciw-ciato jest rownie skomplikowane i1 rdwnie
istotne jak nasze cialo fizyczne. Dla przykladu, znajduja si¢ w nim roéwniez najrdzniejsze przeciw-
organy, ktore realizuja istotne funkcje zyciowe i ktére znaczaco wpltywaja na nasze zycie. Owe
przeciw-organy opisywane sa w podrozdziale [5.3. Dziatanie wielu z nich odpowiada dziataniu
organow z naszego ciala biologicznego, np. rozwaz mozg, oczy, nos, czy uszy. Istnieja jednak rowniez
przeciw-organy, jakie posiadaja unikalne dziatanie, ktore nie jest nam znane dla Zadnego fizycznego
organu. Jednym z nich jest przeciw-organ nazywany "sumieniem". Przeciw-organ ten wprawdzie znany
byt ludziom juz od bardzo dhugiego czasu, jednak nauka ziemska nastawiona wylacznie na sprawy
materialne, uczyla nas aby go ignorowa¢. Tymczasem Ow przeciw-organ sumienia jest szczegolnie
madry - znacznie madrzejszy niz nasz moézg biologiczny. Faktycznie to jego madro$¢ jest niemal réwna
wszechwiedzy wszechswiatowego intelektu. Wszakze, zgodnie z tym, co wyjasniono w podrozdziale
14.1.2, sumienie jest rodzajem "goracej linii telefonicznej", jaka bezposrednio taczy nas z
wszech§wiatowym intelektem (Bogiem). Dla przyktadu, sumienie zna wszystkie prawa moralne jakie
tylko istnieja we wszech§wiecie, zna doktadnie okolicznosci w jakich si¢ znajdujemy, zna nasze mysli i
zamiary, jak réwniez zna przyszto§¢! Dlatego tez, kiedykolwiek zamierzamy czego$ dokona¢, nasze
sumienie zawsze dzieli si¢ z nami swoja wiedza na temat tego zamiaru i przekazuje nam uczuciowa
informacje, jaka stara si¢ nam uswiadomié, czy to, co zamierzamy dokona¢, wypekniato bedzie prawa
moralne, czy tez bgdzie je famalo, a stad czy jest to moralne czy tez niemoralne. Sumienie zawsze tez
ostrzega nas o niebezpieczenstwach jakie na nas czyhaja, na biezaco informuje nas na temat cech,
zamierzen 1 uczu¢ innych ludzi, podszeptuje co przysztos¢ nam kiedys przyniesie, itp.

Koncept Dipolarnej Grawitacji informuje, Ze sumienie jest niezwykle istotnym organem.
Zgodnie z tym konceptem, sumienie jest bezposrednia linia komunikacyjng, jaka laczy nas z
wszech§wiatowym intelektem (Bogiem). Faktycznie tez, nie wiedzac wcale o tym, za posrednictwem
przeciw-organu sumienia otrzymujemy bezposrednie odpowiedzi wszech§wiatowego intelektu na kazde
nasze zapytanie. Jest wigc ono jedynym kanalem przepltywu informacji, przez jaki wszechswiatowy
intelekt faktycznie odpowiada natychmiast 1 bezposrednio na wszystko, o co go zapytamy. Jak
wszystko jednak co wszechs§wiatowy intelekt czyni, udost¢pnienie nam owego kanatu dokonat on w
sposob niezwykle madry i przezorny, zabezpieczajac go przed naduzyciem przez osoby, ktdre nie
zashuzyly sobie aby z niego korzysta¢. Mianowicie swoje odpowiedzi na nasze zapytania zawsze
przekazuje on owym kanalem za posrednictwem specjalnego jezyka, jaki w podrozdziatach 14.1.2 115.4
tej monografii nazywany jest "jezykiem ULT" albo "jezykiem Boga". Aby za$ nauczy¢ si¢ owego
jezyka na poziomie $wiadomym, a stad aby uzyska¢ dostgp do odpowiedzi jakie wszech§wiatowy
intelekt nieustannie udziela na nasze zapytania, koniecznym jest nieustanne uwazne wshuchiwanie si¢ w
przeciw-organ naszego wilasnego sumienia - co sa w stanie czyni¢ tylko ludzie wyjatkowo moralni
(patrz podrozdziat JD4.2). Tylko poprzez §wiadome nauczenie si¢ tego jezyka ULT, oraz poznanie jak
wlasciwie go uzywac, jesteSmy w stanie prowadzi¢ dwukierunkowe "rozmowy" z wszech§wiatowym
intelektem. W przeciwienstwie do rozméw w jezyku mowionym, czyli do zwyklej modlitwy, takie
rozmowy w jezyku ULT maja charakter dwukierunkowy, tj. nie sa jedynie naszym monologiem, a
dwustronng konwersacja, w ktorej otrzymujemy natychmiastowe odpowiedzi na wszelkie zadawane
przez nas pytania. Po wigcej informacji na ten temat patrz podrozdziaty 14.1.2 1 I5.4 z tomu 5 niniejszej
monografii.

Przez cate nasze zycie, niemoralny $wiat, ktorym jesteSmy otoczeni, stara si¢ wywiera¢ na nas
nacisk, aby$my nauczyli si¢ ignorowac to co sumienie ma nam do powiedzenia. Dlatego, jedynie jako
matle dzieci potrafimy bezbtednie poznaé, czy dane nasze dziatanie jest moralne czy tez niemoralne, za$
calym swoim zachowaniem odzwierciedli¢ co nasze sumienie nam podszeptuje. Jesli zgodnie z naszym
sumieniem, jako dzieci czujemy si¢ winni, wowczas rowniez wygladamy na winnych. Potem jednak
edukacja, obcowanie z niemoralnymi ludzmi, doroste Zycie, oraz zarabianie na utrzymanie, stopniowo
nauczaja nas jak ignorowaé, co sumienie stara si¢ nam powiedzie¢ i nie pokazywaé po sobie jego
wskazan. Wszakze kazdy wokot nas zdaje si¢ ignorowaé podszepty tego organu, dlaczegoz wigc my nie
powinnismy tez tak czyni¢? Wynik jest taki, ze stopniowo zabijamy w sobie 6w organ sumienia. W ten
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sposOb zaczynamy swoje zeSlizgiwanie si¢ w dol pola moralnego i wpadanie wprost w pazury
straszliwej choroby moralnej zwanej pasozytnictwem - jak to opisano w podrozdziale JD4.2.

Totalizm uznaje tylko jedna zasade postgpowania, mianowicie: pedantycznie wypelniaj prawa
moralne. Poniewaz nasze sumienie zawsze nam podpowiada jak dane zamiary czy dziatania maja si¢ do
praw moralnych, owa totaliztyczna zasada oznacza wigc rowniez: uwaznie wystuchuj i pedantycznie
wypetniaj nakazy swojego sumienia. Zgodnie z totalizmem, "moralne" jest wszystko, co nasze
sumienie aprobuje i co nakazuje nam czyni¢, za§ "niemoralne" jest wszystko, co nasze sumienie
zakazuje nam czyni¢. Czas juz aby$my zaczgli stucha¢ tego pomatu zapominanego organu i, zaczgli
wykonywaé to co on nam nakazuje. Je$li bowiem zaczniemy si¢ w niego uwaznie wshuchiwac,
wchodzi¢ bedziemy z nim w coraz wigksza harmonig, za$ liczba i1 rodzaje bezbl¢dnych informacji jakie
zacznie ono nam przekazywac beda nieustannie wzrastaly.

Istnieje jeden obszar zycia, w jakim totalizm nie dopracowat si¢ jeszcze formalnej metody
postepowania, dlatego zaleca aby w nim w catosci opiera¢ si¢ na wskazaniach sumienia. Obszarem tym
jest wybor najlepszego sposobu realizowania danego moralnego zamiaru. Dla przyktadu rozwazmy, ze
kto$ jest chory i musimy si¢ zdecydowac jak go zawie$¢ do doktora. Wszakze mozemy w tym celu
zdecydowaé si¢ uzy¢ roweru - wiozac chorego np. na ramie, furmanki, autobusu, karetki, a nawet
helikoptera. Ot6z, w takich wypadkach musimy zapyta¢ wlasne sumienie, ktéra z tych odmiennych
metod nakazuje nam wybraé. Totalizm wszakze nakazuje, ze wybierajac jaka$s metod¢ moralnego
dzialania musimy by¢ wewngtrznie przekonani, ze byla ona najstuszniejsza i1 najbardziej odpowiednia
dla sytuacji w jakiej si¢ znajdowalismy. Ciekawe, ze jesli przychodzi sytuacja, jaka wymaga od nas
dokonania jednego wyboru sposréd wielu moralnie poprawnych postgpowan, nasze sumienie zawsze
bezbtednie nam podpowiada, ktore postgpowanie jest najbardziej wiasciwe. Kiedy za$ faktycznie
postepujemy w zgodzie z jego wskazaniami, wszystko nie tylko ze uktada si¢ dobrze, ale takze mamy
szczeg6lne uczucie wewngtrznego spokoju i upewnienia, ze czynimy to, co czyni¢ powinnismy.

Jesli w swoim zyciu skrupulatnie wypetniamy to, co nasze sumienie nam podpowiada, wowczas
jednym z wynikow jest, ze praca jaka wkltadamy w to wykonywanie stopniowo akumuluje w naszym
przeciw-ciele szczegdlny rodzaj energii. Kiedy za$ gestos¢ tej energii przekroczy okreslona wartos¢
progowa, woOwczas przyznawana nam zostaje dosy¢ unikalna nagroda moralna opisywana w
podrozdziale JA2.4.

JA11. Rozwijanie pozadanych wielko$ci moralnych: inteligencji, mocy moralne;, itp.

Wszystkie opisywane poprzednio wielko$ci moralne maja zwiazek z energia moralna. Jako takie
bezposrednio powoduja one osiaganie tych nagréd i korzysci moralnych, ktore sa zalezne od energii
moralnej. Przyktadowo za ich posrednictwem osiaga sig szczg$cie, poczucie samospehnienia, itp. - patrz
podrozdziat JB2.1. Istnieje jednak jeszcze jedna grupa wielkosci moralnych, jakie ujawniane sa za
posrednictwem mechaniki totaliztycznej. Pozwalaja one na osiaganie najrozniejszych korzysSci
moralnych jakie bezposrednio nie wynikaja z energii moralnej. Do wielko$ci tych naleza m.in.
inteligencja, moc moralna, itp. Niniejszy podrozdziat poswigcony jest krotkiemu oméwieniu sposobow
rozwijania lub zwigkszania u siebie réwniez i tych wielkosci.

Inteligencja (I), albo masa moralna. Zwigkszana ona moze by¢ na sposob opisywany w
podrozdziale JE3.2. Generalnie, jej zwigkszanie polega na rozwijaniu u siebie (lub u osoby nad ktora
pracujemy) wielkosci mechaniki totaliztycznej jakie bezposrednio wplywaja na wielko$¢ inteligencji
(I), a jakie opisane sa wzorem (1JE3.2): I= AF/AA. Te obejmuja rozpigtos¢ uczuciowa (AF), a takze
trwalos¢ poczucia odpowiedzialnosci (AA). Zauwaz, ze zgodnie z owym wzorem I[=AF/AA,
szczegolnie istotna dla naszej inteligencji (I) jest konsystencja w utrzymywaniu zmian
odpowiedzialnosci (AA) w mozliwie najwgzszym zakresie, oraz catkowite uniezaleznienie tych zmian
(AA) od zmian naszych uczu¢ (AF) jakie towarzysza owym zmianom odpowiedzialno$ci.
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Moc moralna (W). Powigkszana ona moze by¢ poprzez najrozniejsze zabiegi hartowania, np.
wysitek fizyczny, odpornos¢ na bol, zdolnos¢ do ochotniczego podejmowania i przetrzymywania
postow, itp. - patrz opisy z podrozdziatu JCI.

JA12. Nikt nie jest doskonaly, jednak zawsze warto sie staraé¢

Tak oto doszlismy do konca najwazniejszego tomu opiséw obecnej wersji totalizmu. Prezentacje
owe wyjasniaja jak praktykowac ta moralng filozofi¢ w swoim zyciu codziennym. Czy jednak od razu
potrafimy ta filozofi¢ wdrozy¢ w naszym zyciu w 100%? Moje osobiste do§wiadczenie podpowiada, ze
... NIE. Bez wzgledu na to bowiem jak prosty, jak poprawny i jak efektywny totalizm by nie byl, jego
praktyczne wdrazanie w naszym zyciu bedzie procesem bardzo powolnym i stopniowym. Powodow ku
temu istnieje az wiele. Wymienmy tutaj kilka najwazniejszych z nich.

Pierwszy powod dla procesu stopniowego wdrazania totalizmu, to ze nikt nie urodzit sig
doskonaty od samego poczatku, a swoja doskonato$¢ kazdy musi sobie mozolnie wypracowywaé. Z
kolei natychmiastowe realizowanie wszystkiego, co totalizm zaleca w 100%, przemienitoby nas w
moralnie doskonatych ludzi. Potaczenie wigc faktu naszej wrodzonej niedoskonatosci, z wymogiem
petnej doskonatosci u 100% totalizty, praktycznie oznacza powolno$¢ i stopniowos$¢ procesu poprawy.
Zanim wigc nauczymy si¢ jak prowadzi¢ totaliztyczne zycie, ciagle czeka nas wiele pomytek i wiele
sytuacji, kiedy majac nawet najlepsze chgci, ciagle uchybimy zaleceniom tej filozofii. Nie powinnis$my
jednak tym si¢ zbytnio przejmowac, bowiem "przegranie jednej bitwy nie powoduje jeszcze przegranej
wojny". Jesli wigc przy jednych okazjach co§ nam niezupelnie wyjdzie, nie powinniSmy dawaé za
wygrana, a zawsze stara¢ si¢ czego$ nauczy¢ ze swoich przegranych i postgpowaé juz lepiej w
nastepnych sytuacjach.

Nastepnym powodem powolnos$ci 1 stopniowosci wdrazania totalizmu jest fakt, ze wszyscy
mamy wolna wolg. To my wigc jesteSmy tymi, ktérzy w ostatecznym rozrachunku musza podjaé
decyzj¢ co czyni€. Stad niezaleznie od tego co totalizm zaleca, nasza wolna wola pozwala nam podjac
kazda decyzje jaka uznamy w danej sytuacji za wtasciwa, nawet jesli wybiega ona doktadnie przeciwko
prawom moralnym i zaleceniom totalizmu. Aczkolwiek wigc totalizm zaleca aby$my pedantycznie
wypehniali prawa moralne, jednoczes$nie stwierdza on, ze dana jest nam wolna wola aby prawa te famac,
jesli jesteSmy gotowi przyja¢ z powrotem konsekwencje i kary, jakie kiedy$ nas dosiggna za owo
famanie.

Kolejnym powodem powolnosci i stopniowosci wdrazania totalizmu jest, ze jest on filozofia
bardzo wymagajaca, konkretna, jednoznaczna, naktadajaca na swych praktykujacych wiele klarownych
wymogow 1 restrykcji, a stad trudna do petnego realizowania w kazdym momencie naszego zycia.
Wymaga on wyrobienia w sobie zwyczaju nieustannego myslenia, analizowania, zastanawiania sig,
uzasadniania, itp. (np. ktéra nasza decyzja zwigkszy najbardziej zasdb energii moralnej, jakie
rozwigzanie danej sytuacji jest zgodne z jego zasadami, jakie nastgpstwa i zwrot przyniesie okreslone
nasze dzialanie, dlaczego powinnismy uczyni¢ wlasnie to, a nie co$ zupelnie innego, itp.). Gdyby staraé
si¢ go zcharakteryzowac, to totalizm przestawia ograniczenia, hamulce i przedmiotowe wymagania z
myslenia, na dziatania 1 na uczucia; tj. naklania aby w swym mysleniu bezpardonowo eliminowac
wszelkie ograniczenia, hamulce i1 przedmiotowe wymagania, natomiast aby je konsekwentnie naktadac¢
na swe dziatania i nastgpstwa swoich uczué. To za$ znaczy, ze totalizm naklania aby podejmowac
nieustanne wysitki dokonywania tylko tego, co zwigksza czyj$ zasoéb wolnej woli, a takze aby
systematyczne eliminowa¢ swoja bezczynno$¢ lub te dziatania, jakie stuza zmniejszeniu czyjej$ energii
moralnej. Faktycznie wigc totalizm jest znacznie bardziej rygorystyczny i jako§ciowo bardziej dogltebny
niz przykladowo dowolna z istniejacych obecnie religii. Natomiast zupelnie nie ma poréwnania
totalizmu do tatwosci pasozytniczego postgpowania zgodnego z linia najmniejszego oporu. Z tego
powodu, nie kazdemu starcza sity i stanowczos$ci, aby realizowa¢ go w kazdym momencie zycia.

Innym powodem dla jakiego wdrazanie totalizmu moze okaza¢ si¢ trudne, jest realistyczna
swiadomos¢ tej filozofii o wilasnej niedoskonalos$ci. Wprawdzie w zakresie jednoznaczno$ci,
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uzytecznos$ci, trafnosci, weryfikowalnosci 1 efektywnos$ci poje¢ 1 zasad jakimi totalizm operuje, juz od
dawna bije on na glowg wszystko, co dotychczas wypracowane zostalo na tematy moralne (co
praktycznie oznacza, ze juz od dawna totalizm jest znacznie doskonalszy od wszelkich innych znanych
nam filozofii). Ciagle jednak, bedac realistyczna filozofia, nie stara si¢ on pretendowac, ze jest
absolutnie nieomylny i1 zgodnie ze swoja misja otwarcie adresuje problem wlasnej niedoskonatosci -
patrz podrozdziat JB8. Wszakze jest on tylko jeszcze jedna S$cista dyscypling naukowa. Jak za$
doskonale wiemy z historii dowolnej dyscypliny, tylko jaki$ fragment tego, co ona stwierdza w danym
momencie czasowym, jest z cata pewnoscia poprawne. Kolejny fragment danej dyscypliny, jest tylko
czgsciowo poprawny, za§ czesciowo bledny. Natomiast ostatni fragment tej dyscypliny okazuje sig
pbézniej catkowicie btedny. Niestety w danym momencie czasowym nigdy nikomu nie jest wiadomym,
ktére stwierdzenia danej dyscypliny naukowej przynaleza do ktorej z tych trzech kategorii. Przez wigc
zwykla analogie z innymi $cistymi discyplinami naukowymi, nikt realistyczny nie powinien negowac,
ze jakie$ proporcje poprawnosci i blgdow zawarte tez musza by¢ i w totalizmie. Dopiero wigc przyszie
badania 1 dalszy rozwdj tej filozofii pozwoli mozolnie zidentyfikowac¢ i naprawic¢ te z jego dzisiejszych
czesci, ktore kryja w sobie jakie$ bledy. Oczywiscie, przy okazji tych poprawek, nastgpne zrédta jego
niedoskonatosci zapewne beda do niego nawprowadzane, tak ze - jak to przez caly czas dzieje si¢ z
nasza nauka, nigdy nie osiagnie on stanu absolutnej poprawnosci. Skoro za$, podobnie do kazdej innej
dyscypliny naukowe;j, realistycznie rzecz biorac totalizm réwniez musi zawiera¢ w sobie okreslona
proporcje niedoskonatosci, dla praktykujacych ta filozofi¢ praktycznie to oznacza, ze nawet gdyby w
zyciu byli w stanie wypehlia¢ co do litery wszystkie zalecenia totalizmu, ciagle tylko okre$lona
proporcja tego, co uczynia, bedzie naprawde zgodna z prawami moralnymi i z intencjami
wszech§wiatowego intelektu. Na szczgécie dla totalizmu, juz tylko na podstawie tego, co on ustalit
dotychczas, bardzo wyraznie rzuca si¢ w oczy, ze ci co wypelniaja zalecenia jakiejkolwiek innej
filozofii, wlaczajac w to wiele filozofii religijnych, beda obarczeni proporcja niezgodnosci z prawami
wszech§wiata jaka jest niepordéwnywanie wyzsza niz ta u totaliztow. Wszakz te inne filozofie nie
wiedza nawet jeszcze o istnieniu i dzialaniu praw moralnych.

Kolejnym powodem dla jakiego wdrazanie totalizmu moze okazac¢ si¢ trudne, jest powszechny
brak czasu. Dokonywanie wszystkiego w sposob moralny, niestety wymaga wlozenia w to znacznie
wigcej czasu, niz wykonywanie tego w jakikolwiek inny sposéb (np. niz kompromisowanie tego na
zasadzie wybierania "mniejszego zla", niz pozostawianie tego niewykonanym, lub niz realizowanie
tego w sposob niemoralny). Tymczasem doba ma jedynie 24 godziny. Dlatego w naszym zyciu
nieustannie zmuszeni jesteSmy decydowac o priorytetach czasowych naszych dzialan i1 wybiera¢ do
zrealizowania w pierwszym rzedzie tylko to, co jest dla nas najbardziej wazne. W rezultacie
przyporzadkowywania takich priorytetdw czasowych, tylko najbardziej dla nas istotne dziatania
moralne maja szans¢ aby zosta¢ wykonane starannie oraz w pelnej zgodzie z prawami moralnymi.
Wszystko za$ to, co dla nas posiada mniejsza wage¢ - mozemy by¢ zmuszeni aby wykonac pospiesznie
"po tebkach", na zasadzie "mniejszego zla", lub nawet w sposob niemoralny. Bedzie tez istaniata jaka$
grupa dziatan, ktore zmuszeni bedziemy pozostawi¢ zupetnie bez wykonania, poniewaz nie mieszcza
si¢ one w naszych ograniczeniach czasowych. Oczywiscie, przesuni¢cie niektoérch dziatan poza obregb
tych, ktérym jesteSmy w stanie poswigci¢ swoj czas 1 energi¢, m.in. powoduje roOwniez, ze nie w
kazdym wypadku wzgledem owych rzeczy mozemy postapi¢ zgodnie z nakazami praw moralnych. To
za$ oznacza, ze w swoim zyciu praktycznie zdolni jesteSmy wykonywa¢ moralnie tylko jaki$§ fragment z
catej lawiny nieustannie spadajacych na nas obowiazkow. Naturalnym za$ wynikiem owej niezdolnos$ci
aby zrealizowa¢ wszystko co na nas spada, jest ze faktycznie to nigdy nie bedziemy w stanie
postgpowac w 100% moralnie.

Jeszcze jednym powodem dla jakiego wdrazanie totalizmu moze okaza¢ si¢ mozolne i trudne,
jest fakt, ze zyjemy w wyjatkowo barbarzynskich czasach. Dookota nas szaleje pasozytnictwo,
upowszechnia si¢ niemoralno$¢, za§ czlowiek cztowiekowi staje si¢ wilkiem. Praktycznie wigc w
$wiecie w jakim obecnie zyjemy, bez wzgledu na to jak bardzo by$my si¢ nie starali, ciagle okresowo
begdziemy zmuszani aby lama¢ prawa moralne i to az z kilku odmiennych powodow. Przyktadem
najczesciej pojawiajacego si¢, z wielu mozliwych powoddéw dla jakiego czasami zmuszeni bgdziemy do
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tamania praw moralnych, jest nasze wlasne przezycie. Wszakze w codziennym zyciu stajemy si¢ coraz
bardziej podobni do gladiatoréw w starozytnym Rzymie - aby przetrwa¢ musimy nie da¢ si¢ zabié. Jak
za$ nam wiadomo, gladiator w czasach rzymskich nie mogt przestrzega¢ wszystkich praw moralnych,
bowiem wowczas musiatby dac¢ si¢ zabi¢ podczas niektorych walk. Totalizm za$ zaleca, aby dla niego
zy¢, a nie umieraé. To oznacza, ze kiedy nasze przezycie zostaje czyms$ juz zogrozone, nie zawsze
mamy wybor aby postgpowa¢ moralnie. Innym powodem jest coraz wigksza ilo$¢ sytuacji w
codziennym zyciu, ktore podlegaja definicji negatywnego "ty lub ja" opisywanego w podrozdziale JCS.
W sytuacjach takiego typu, jesli nie jesteSmy po stronie ktora si¢ broni, wowczas bez wzgledu na to co
by$my nie uczynili, wynik bedzie odbieral komus jego zaséb wolnej woli.

Biorac wszystko powyzsze pod uwage, czy totalizm moze mie¢ nam za zte jesli czasami co$
nam nie wyjdzie w "pedantycznym wypetnianiu praw moralnych"? Oczywiscie, Zze nie! Prowadzenie
zycia, jakie jest zgodnie z zalecaniami totalizmu, jest stopniowym i mozolnym procesem, a nie
jednorazowym wyczynem. Totalizm wie, ze kazdy jest tylko cztowiekiem i, ze kazdy musi si¢ dopiero
uczy¢ moralnego zycia. Jesli wigc od czasu do czasu co§ nam nie wyjdzie, nie jest to wcale powodem
aby si¢ zniechgca¢, ani tez powodem aby uwazac, ze si¢ nie sprawdzamy jako totalizci. Wszakze o
ostatecznym wyniku naszego zycia zadecyduje wypadkowa wszystkich naszych dzialan i zachowan, nie
za$ jedynie te z nich, jakie nam nie wyszty.

Pamigtajac wigc przez caly czas, ze urodziliSmy si¢ niedoskonali oraz, ze totaliztyczne zycie to
mozolny proces a nie jednorazowy wyczyn, oto kilka ostatnich rad totalizmu na owe chwile, kiedy
mimo wszystko zmuszeni bedziemy tamaé prawa moralne. Zgodnie z totalizmem powinni§my wowczas
mie¢ na uwadze co nastepuje:

1. By¢ $§wiadomym, ze famiemy prawa moralne. Ponadto zdawac¢ sobie doktadnie sprawg jak je
tamiemy oraz jakie bgda kary i konsekwencje tego tamania (za tamanie praw moralnych zawsze
oczekuja kary, podobnie jak za wypetnianie ich zawsze oczekuja nagrody).

2. Stara¢ si¢ pamigta¢ o karmie, jaka z powodu tego tamania do nas wroci. Zawsze wigc
wybiera¢ najmniejsze zlo dla danej sytuacji, nigdy tez nie tamaé praw moralnych w sposéb jaki
wygenerowalby karme, ktérej nie zZyczymy sobie otrzymaé z powrotem (np. raczej rani¢ niz zabijac,
raczej porownywac do kryteriow niz osadzaé, raczej dawa¢ wybdr niz decydowac za innych, raczej
naktada¢ warunki niz odmawiac, itp.).

3. Kompensowa¢ skutki wiasnego tamania praw moralnych. Przyktadowo, jesli skutkami tymi
jest utrata wlasnej energii zwow, wowczas podejmowacé dzialania aby uzupeinia¢ u siebie energig
moralng tracona w wyniku tego tamania. Jesli za$ skutkiem tym jest utrata czego$ przez kogo$ innego,
wowczas podjaé starania aby kto$ ten mogt jako$ odzyskac¢ to co utracil, lub aby otrzymat za to
godziwa rekompensate.

4. Znalez¢ najwazniejszy powod, dla jakiego jest si¢ zmuszonym do powtarzalnego tamania
jakiego$ prawa moralnego. Potem stara¢ si¢ zdemaskowac¢ i odstoni¢ ten powdd, tak aby zostat on
poznany przez innych ludzi i w efekcie stopniowo wyeliminowany.

5. Podejmowac¢ walke z tym co/kto nas zmusza do tamania praw moralnych. Walka ta powinna
mie¢ na celu odebranie mocy lub zneutralizowanie wptywu tego czegos$/kogo$, tak aby w przysztosci
sytuacja ludzi mogta stopniowo ulega¢ poprawie.

Przestrzeganie powyzszego powoduje, ze w totalizmie nawet tamanie praw moralnych nastgpuje
wedlug odmiennych zasad niz w pasozytnictwie (opisywanym w rozdziale JD).

% %k 3k

To konkluduje obecne wydanie najwazniejszego rozdziatu JA niniejszej monografii, jaki
wyjasnia stosowanie filozofii totalizmu w naszym zyciu codziennym. Informacje jakie zaprezentowane
zostaly w tym rozdziale praktycznie powinny wystarczy¢ tym wszystkim, ktorzy zapragneli dowiedzie¢
si¢ na czym polega wdrozenie totalizmu, lub ktorzy zechcieli sprawdzi¢ czy beda w stanie zaczad
stosowac ta filozofi¢ w swoim zyciu codziennym. Oczywiscie, informacje te nie wyczerpuja calego
potencjatu totalizmu, a jedynie prezentuja te metody i narzedzia owej filozofii, jakie dopracowane
zostaly do chwili obecnej i stad jakie gotowe sa juz obecnie do codziennego uzycia. Dalsze metody 1
narzgdzia obecnie sa rozpracowywane, za$ ich prezentacja dokonana zostanie w przysztych wydaniach
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totalizmu. Szczerze mowiac, to obecny stan tej filozofii poréwnany moze by¢ do stanu nauk ludzkich w
czasach Kopernika, Kolumba oraz Newtona - tj. totalizm jest juz dopracowany wystarczajaco dobrze
aby by¢ ogromnie uzytecznym oraz aby ujawni¢ oszatamiajace perspektywy jakie otwiera soba dla
ludzi, jednak jednoczes$nie ciagle oczekuje on na dalsze odkrycia i narzedzia, jakie pozwola
wykorzysta¢ pelna moc, ktora on oferuje. Wszakze nie jest potrzebnym wiele wyobraznii aby sobie
uswiadomié, Ze totalizm nosi w sobie potencjat aby calkowicie zrewolucjonizowaé nasze zycie
moralne, w sposob podobny jak poprzednio naukowa dyscyplina fizyki zrewolucjonizowata nasze zycie
materialne.

Mam nadziejg, ze informacje dostarczone w tym rozdziale byly w stanie wyjasni¢ proste metody
1 narzgdzia, jakie powinni$my stosowa¢ w swoim zyciu, aby wypelnia¢ prawa moralne. Narzedzia, jakie
juz obecnie sa dostgpne, umozliwiaja nam efektywne rozwiazywanie niemal kazdej sytuacji moralnej z
rzeczywistego zycia, z jaka tylko mozemy si¢ zetkna¢. Dlatego narzedzia te pozwalaja nam
konsystentnie wypelnia¢é prawa moralne, aby przezywaé moralne, satysfakcjonujace, szczgsliwe,
spetnione i duchowo budujace nas zycie, aby podnosi¢ (sprezad) nasza energi¢ moralng oraz aby
stopniowo wypracowywaé dla siebie nagrody moralne, jakie wszech§wiatowy intelekt (Bog) uczynit
dostepne dla tych ludzi, ktorzy przestrzegaja ustanowionych przez niego praw.

Zauwaz, ze totalizm jest filozofia, jaka ostatnio bez przerwy si¢ rozwija. Dlatego, jesli jeste$
zdecydowany aby wdraza¢ ta moralna 1 wysoce postgpowa filozofi¢ w swoim zyciu, wowczas postaraj
si¢ takze wréci¢ do jej opiséw za kilka miesigcy, lub za kilka lat. Jest tak powniewaz w migdzyczasie
opisy, jakie tutaj sa zaprezentowane, ulegna dalszemu udoskonaleniu.

Skoro wigc z niniejszego, najwazniejszego rozdziatu calej monografii, dowiedzieliSmy sig jak
wdraza¢ totalizm w swoim Zzyciu codziennym, obecnie mozemy przystapi¢ do zapoznania si¢ z
nast¢pnymi jej rozdziatami, jakie stopniowo pomoga nam poznaé totalizm doglebnie.

Poniewaz monografia ta jest bardzo obszerna, zaleznie od powodow dla jakich kto$ ja wziat do
reki, jej czytanie moze by¢ dokonywane na kilka odmiennych sposobdéw. Dla przykladu ci, ktorzy
jedynie zechceli si¢ dowiedzie¢, o czym wiasciwie jest totalizm, moga skonczy¢ na poznaniu tylko
niniejszego najwazniejszego tomu 1, chociaz osobiscie bardzo rekomendowalbym im takze
przeczytanie podrozdziatu A3 (z tomu 1), jaki zapozna ich z niezwykla 1 interesujaca historia rozwoju
tej postgpowej filozofii. Osoby, ktére zdecyduja si¢ praktykowaé totalizm w swoim Zyciu, moim
zdaniem powinny postara¢ si¢ uwaznie przeczyta¢ co najmniej cztery najbardziej istotne tomy tej
monografii, mianowicie tomy 6, 7, 8 1 9 - jakie dokladnie wyjasniaja cala esencje¢ totalizmu. Osoby
ktorych zainteresuja wszelkie istotne nastgpstwa totalizmu, powinni takze zapoznal si¢ z
najrézniejszymi ustaleniami poza-codziennymi owej filozofii, opisanymi w tomach 7 1 9. W koncu
osoby o $cistych umystach lub o zorientowaniu badawczym, ktore zdecyduja si¢ pozna¢ wszystko co
dotychczas wiadomo na temat totalizmu, powinni przeczyta¢ ta monografi¢ od deski do deski -
wlacznie z naukowo i technicznie nastawionymi tomami 71 9.

Nastgpny tom 7 zestawia najwazniejsze informacje, jakie pozwalaja lepiej zrozumie¢ totalizm.
Tym samym odpowiedzi "co czyni¢" aby wies¢ moralne Zycie, jakie dostarczone sa przez niniejszy tom
1, tom 2 tej monografii uzupetnia dodatkowo odpowiedziami "dlaczego nalezy czyni¢ wlasnie to, a nie
co$ zupelnie innego".
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Rys. JAL. Logo totalizmu. Ma ono ksztalt elipsy noszonej w ukladzie pionowym. W jej wngtrzu
znajduje si¢ obrzeze mniejszej elipsy z wlasciwym logiem, za§ pomigdzy mniejsza i wigksza elipsa
wpisane sa stowa oddajace sens ktorego$ z postan totalizmu - tres¢ tego postania zmienia si¢ przy tym
zaleznie od osobistych inklinacji noszacego (tj. zaleznie od tego, ktore z postan totalizmu noszacy
uwaza za szczegllnie wazne dla swojego zycia - np. moje ulubione logo zawiera postanie "wiedza to
odpowiedzialnos¢"). We wnetrzu mniejszej elipsy zawarte sa dwie stylizowane mate litery "t", jedna
potozona odwrotnie w stosunku do drugiej, jakie korzystaja z tej samej wspodlnej kreski przekreslajacej
(4. kreski ktora mate "1" zmienia w mate "t"). Ponad kazda z liter "t" znajduje si¢ kropka jaka literze "t"
nadaje jakby dodatkowa funkcje litery "i". Zaokraglone dolne konce obu "t" stycznie tacza si¢ (zlewaja)
z mniejsza elipsa wewngtrznego obrzeza. Obie polaczone ze soba 1 wzajemnie odwrocone litery "t"
dziela pole mniejszej elipsy na dwie czgsci, z ktorych jedna ma biaty kolor, natomiast inna - czerwony
kolor.

Logo totalizmu nie tylko posiada bardzo niezwykla historig, jaka opisana zostata w niniejszej
monografii, ale wykazuje ono takze niezwykle wiasnosci. Przyktadowo emituje ono bardzo unikalne
wibracje konfiguracyjne, jakie daje si¢ nawet wykry¢ metodami radiestezyjnymi. Wibracje te zdaja si¢
formowa¢ korzystna konfiguracje¢ w przeciw-$wiecie, ktora sprzyja powodzeniu zamierzen osoby
noszacej to logo. Stad do listy wielu niezwyktych cech jakie logo to wykazuje, przynalezy m.in. jego
zdolno$¢ do dziatania jako amulet i do przynoszenia szczg$cia osobom ktore posiadaja je przy sobie.
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